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TURNA'NIN KALBİNE GİRİŞ 


15 Haziran 1826'da Kara Cehennem İbrahim Ağa tarafından 
yeniçeri karargâhının kapısına yaptırılan top atışları köklü 
bir Osmanlı kurumunun sonuna işaret etmekteydi. Es'ad 
Efendi (Üss-i Zafer) ve Şirvanlı Fatih Efendi (Gülzar-ı Fütuhat) 
gibi tarihçiler, o ve ondan sonraki günlerde olanlar hakkın- 
da birinci elden bilgi vererek, görgü tanıklıklarını canlı bir 
şekilde aktarırken olaylardan ve sonuçlarından almış olduk- 
ları haz hissedilir. Yeniçeri Ocağı kendi patronları olan Sul- 
tan II. Mahmud tarafından normal şartlarda “küffara” karşı 
topyekün savaş açmak anlamına gelen Sancak-ı Şerif açıla- 
rak yok edilmiştir. Yeniçerilere saldıranların kafirlerle sava- 
şıyor olduklarını düşündükleri anlaşılıyor; ulema ve medrese 
öğrencilerinin de katılımıyla olay dini bir karaktere bürünü- 
yordu. O gün binlercesi öldürüldü, diğerleri takibata uğradı. 

Ertesi gün Şeyhülislam başkanlığında değişik tarikat- 
ların liderlerinin katılımıyla oluşturulan ulema meclisinin 
toplantısı bittiğinde çarpıcı bir karara varılmıştı: Bektaşi ta- 
rikatının tüm üyeleri yakalanacak, liderleri sünni-ortodoks 
nüfusun yoğunluğuyla bilinen şehirlere sürgün edilecek, tüm 
Bektaşi tekkelerine el konularak bazıları yıkılıp kalanları ise 
diğer tarikatların kontrolüne devredilecekti. Bu kararla Yeni- 
çeri Ocağı'nın ilgasının askeri bir reform çabasından ibaret 
olmadığı, ötesine geçerek Bektaşi tarikatının topyekün yok 
edilmesi hedefine yöneldiği görülüyor ve olayın dini karak- 
teri ön plana çıkıyordu. İki kadim kurumun birlikte ortadan 
kaldırılmak istenmesinin ardında yatan en önemli saiklerden 
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birinin sünni-ortodoks tarikat ehlinin İslam dininin nasıl an- 
laşılması gerektiği konusundaki kendi görüşlerini paylaşma- 
dığını düşündükleri Bektaşi tarikatını elimine etmek olduğu 
anlaşılıyor. Vaka-i Hayriyye (Hayırlı Olay) adı verilen bu gi- 
rişimin gerçekleştirilmesi için Batılılaşma ve Reform yoluyla 
siyasi erki tam olarak eline almak isteyen Sultan II. Mahmud 
ile dünya görüşünden rahatsız oldukları rakip Bektaşiliği 
yok etmek için bunu bir fırsat olarak gören ulema ve orto- 
doks tarikatların biraraya gelerek bir koalisyon kurdukları 
ve bu koalisyonun ortak hedefe yönelik olarak eşgüdüm içe- 
risinde çalıştığı görülüyor. Dolayısıyla bu olayı imparatorlu- 
gun kendi iç dinamiklerinden bağımsız olarak, modernleşme 
taraftarları ile modernleşme karşıtları arasındaki mücadele 
ekseninde açıklamaya çalışmak, olayı basite indirgemek an- 
lamına gelecektir. 

Aslında olanlar, yeniçerilerin organizasyonlarının de- 
gistirilmesi yönünde yapılan sayısız girişimlere direnç gös- 
termeleri nedeniyle birikmiş olan güvensizliğin de bir sonu- 
cuydu. XVII. yüzyıl başlarından itibaren Kitab-ı Müstetab ile 
başlayarak Koçi Bey ve Koca Sekbanbaşı risaleleriyle devam 
eden ve sistemi, o dönemde altın çağ olarak algılanan Sul- 
tan Süleyman saltanatındaki haline döndürmeyi hedefleyen 
çeşitli makaleler kaleme alınmıştı. Kavanin-i Yeniçeriyan'ın 
(1606'da tamamlanmıştır) adını bilmediğimiz yazarı bile (ki 
kendisi de Kuloğlu bir yeniçeridir) sistemin nasıl “bozulmak- 
ta” olduğundan şikâyet etmektedir. Osmanlı İmparatorluğu 
sürekli bir gerileme içine girmişti, bir günah keçisi aranıyor- 
du. “Kanunsuz”, “kendini beğenmiş” tavırları, “disiplinsiz”, 
“modası geçmiş” askeri geleneklerini devam ettirmekteki 1s- 
rarları; çıkarlarını tehdit eden her türlü harekete karşı (ha- 
reketin kaynağından -ister hükümet otoritesi ister padişahın 
kendisi olsun— bağımsız olarak ve neredeyse modern anlam- 
da politik bir parti gibi davranarak) gösterdikleri hızlı tepkile- 
riyle yeniçeriler bu konuma mükemmel bir adaydılar. Üstelik 
ortodoks ulema tarafından Şii eğilimler taşıdığı düşünülen 
Bektaşi tarikatına bağlılıkları, onları heterodoks ve ortodoks 
inanç sistemleri arasındaki mücadelenin tam ortasında bi- 
rakmaktaydı. 
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Bu mücadele yeni değildi. Kökleri XII. yüzyıl Selçuklu 
Anadolusuna, Babai İsyanları'na kadar uzanan merkezçek 
ve merkezkaç kuvvetleri (ya da ortodoks ve heterodoks İslam 
anlayışları) arasındaki bu çarpışma kısa aralıklarla da olsa 
süreklilik arz ederek devam etmiştir. Örneğin Ricaut'dan 
XVII. yüzyılda Kadızadeli hareketinin Hacı Bektaş'ın mürit- 
lerine karşı (İslamın namaz prensiplerine uymaları gerekme- 
diğini söyledikleri iddiasıyla) nefret beslediğini öğreniyoruz. 
Oysa şahsi gözlemleri ona bu iddianın mesnetsiz olduğunu 
göstermişti. Ricaut hatıratının Osmanlı toplumundaki tari- 
katlara ayırdığı bölümünde sünni ortodoks çizgiyi köktenci 
bir anlayışla izleyen Kadızadeli hareketi hakkında şunları 
söylemektedir: 


... HV. Murad] aslında halkın, hayattan elini eteğini çe- 
kerek sakin bir hayat yaşamasını sağlayarak hazinesini 
doldurmak istediğinden, daima kederli, sert ve hasis olan 
Kades-adeli {kadizadeli} tarikatı mensuplarına benzeme- 
sini arzuladığı bilinmektedir. Daha önce adını ettiğimiz 
Kades-adeli mensupları melankolik ve Stoacı bir zihniyete 
sahiptirler; musiki sevmezler, iyi sözlerden hoşlanmazlar, 
halkın arasında olduğu kadar kendi aralarında da sakin 
ve ciddi dururlar, daima Tanrı'dan bahsederler ve “Laila- 
heillallah” kelimesini ağızlarından düşürmezler. İçlerinden 
bazıları geceleri secde yaparak ve durmadan aynı sözleri 
tekrar ederek geçirir; tarikatlarının gereklerini çok dikkat- 
le ve ihmale gelmeyecek bir şekilde uygularlar. Düşünce 
sistemlerini devamlı olarak tartışarak, hiçbir hususun 
meçhul kalmamasını isterler. Birbirlerine son derece bağlı 
olup kanaatlerini paylaşmayanlardan nefret ederler, selam 
vermezler, yolculuk esnasında konuşmazlar ve oğullarının, 
kendi tarikatından olmayanların kızlarıyla evlenmesine 
izin vermezler. Gereği gibi yaşamayan tarikat mensuplarını 
aforoz ederler, hayatlarını düzeltmeyenlere cezalar verirler 
ve topluluklarından atarlar. Çoğunluğunu zanaatkârlar ve 
atölye sahipleri teşkil eder.! 


1 Ricaut, Türklerin Siyasi Düsturları, İstanbul, Milliyet Yayınları, 
1996, s. 145. 
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Yazdıklarının devamında ise bu hareket ile özellikle Bektaşi 
tarikatı arasındaki çatışmanın varlığına işaret etmektedir: 


Fakat ne denirse densin Kades-adeli tarikatına mensup 
olanlar Hacı Bektaş'ın namaz vakitlerine isterlerse dikkat 
etmemelerini söylediğini öne sürerek Bektaşilerden nefret 
ederler; bu yüzden yeniçerilerin sofu olmadığını, ibadete 
gereği kadar önem vermediğini söylerler. Hacı Bektaş'ın 
yazdığı bazı şiirlerde Tanrı'yı kimse görmediği için tanına- 
mayacağını yazdığını ileri sürerek birçok kimse yeniçerileri 
“kefere” sayarlar. Ebusuud adında bir şeyhülislama yeniçe- 
rilere kafir denmesinin günah olup olmayacağı sorulmuştu. 
O da verdiği fetvada yeniçerilerin gerçek Müslüman oldu- 
ğunu söyleyen kimsenin asıl kafir olduğunu açıklamıştı.? 


Adı geçen Ebussu”ud Efendi (1490-1574), Kanuni (salt. 1520- 
1566) ve II. Selim (salt. 1566-1574) devirlerinde 1545 ila 1574 
yılları arasında şeyhülislamlık yapmış ünlü bir din alimidir. 
Özellikle Kanuni’nin “halde haldaşım, sinde sindaşım, ahiret 
karındaşım, tarik-i hakda yoldaşım...” diyecek kadar sevdiği 
Ebussu”ud, aynı zamanda III. Murad ve II. Mehmed devir- 
lerinin ilmiye ricalinin de hocasıdır.* Yeniçeriler hakkında 
Ricaut”nun bahsettiği şekilde bir fetva verip vermediği henüz 
bilinmiyor olsa da İran”a yönelik Osmanlı politikalarına des- 
tek olacak tarzda Kızılbaşlar hakkında verdiği hükümler ol- 
dukça manidardır. Önüne mesele olarak getirilen bir soruya 
verdiği cevapta net bir duruş sergilemektedir. Soruyu soran 
“Kızılbaş taifesinin şer'an kıtali helal olup, katleden gazi ve 
Kızılbaş taifesinin ellerinde maktul olanlar şehit olurlar mı?” 
demekte ve Şeyhülislam da “Olur! Gaza-i Ekber ve şahadet-i 
azimedir” diyerek soruyu cevaplandırmaktadır. Ayrıca Kı- 
zılbaşların “hem bagi, hem de vücuh-i kesireden kafirler”, 
yani asi ve birçok açıdan (önde gelen) kafirler olduklarını 
ilan etmektedir.* Kimin haklı olduğundan bağımsız olarak 
bu yaklaşım, dönemin hukuk ricalinin ortodoks olmayan 


2 A.g.e., s. 163. 

3 Ertuğrul M. Düzdağ, Şeyhülislam Ebussuud Efendi Fetvaları, is- 
tanbul, Enderun Kitabevi, 1983, s. 22-23. 

3 A.g.e., s. 109. 
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İslam anlayışlarına bakışını yansıtması açısından ilginçtir. 
Ayrıca Ricaut'nun verdiği bilgi (Ebussu'ud böyle bir fetva 
vermiş olmasa dahi) yazarın yaşadığı dönemde Kadızadeli- 
ler başta olmak üzere bir kısım insanın yeniçeriler ve dini 
inançları hakkında Ricaut'ya aktarıldığı gibi düşündükleri ve 
Ebussu'ud'u da bu görüşlerine meşruiyet kazandırmak için 
payanda olarak kullandıkları anlaşılmaktadır ki yalnızca bu 
bile aradaki gerilimin varlığına işaret etmeye yeter. İleride 
göreceğimiz gibi 111. Murad'ın devşirme sistemini bozarak Ye- 
niçeri Ocağı'nı temellerinden sarsmasının ardında da yine bu 
mücadelenin izleri görülür. 

Şah İsmailin (1487-1524) İran'da güçlenen nüfuzunun 
Osmanlı coğrafyasındaki Türkmen aşiretlerine doğru yayıl- 
maya başlaması ve Yavuz Sultan Selim'in Mısır'ı fethede- 
rek hilafeti almasıyla keskinleşmeye başlayan heterodoks- 
ortodoks ayrışması giderek şiddetlenmiş, Osmanlı sultanları 
(biraz da kendi tebaalarını kontrol altında tutabilmek ve 
İran'ın etkisini önlemek amacıyla) bazılarının Arap tarzı İs- 
lam anlayışı olarak adlandırdıkları sünni-ortodoks inancını 
giderek daha çok sahiplenmişlerdir. O zamana kadar padi- 
şahın yakın koruma ordusu Yeniçeri Ocağı'nın resmi tarikatı 
olmak üzere seçilmiş olan Bektaşiliğin, heterodoks sayılması 
için herhangi bir sebep görülmezken, bu durum adım adım 
değişmiş ve yeniçeriler ve dini inançları ulemanın hedefi ha- 
line gelmiştir. Ulema, Sultan TII. Murad’ etki altına alarak 
şehzadesi Mehmed için 1582 yılında düzenlettiği sünnet şen- 
liklerinden hemen sonra Yeniçeri Ocağı'nın kanun-u kadimi 
olan devşirme yöntemini değiştirtmeyi başarmış ve bu yolla 
Ocağa asıl işi savaşmak olmayan (büyük ihtimalle kendi nü- 
fuz alanlarında olan) esnaf ve sanatkârın kabul edilmesini 
sağlamıştır. Ancak dini saiklerle Osmanlı merkez ordusuna 
adam alınmaya başlanması yalnızca ordunun değil tüm dev- 
let mekanizmasının domino taşları gibi ardı ardına yıkılma- 
sına ve nihayet Osmanlı'nın sonuna yol açmıştır denilebilir. 
Süreç 1826 yılında Batılılaşma taraftarlığıyla bilinen II. Mah- 
mud (salt. 1808-1839) ve ulemanın oluşturduğu bir koalisyon 
tarafından Yeniçeri Ocağı'nın ilgası ve Bektaşilerin takibata 
uğrayarak tarikatın tüm malvarlığının ortodoksluğuyla bili- 
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nen tarikatlara devriyle zirveye ulaşmıştır. 

Aslında padişahın huzurunda Türkçe okudukları gül- 
banglarında bile açıkça Muaviye (661-80) aleyhtarlığı yapan, 
Ali ve zülfikâr motiflerini yücelten, Hacı Bektaş'a “Hünkar” 
diyen, içki içen, kahvehane işleten yeniçerilerin, bu tarz 
davranışları gayri İslami kabul eden ulemanın şimşeklerini 
üzerine çekmesi doğal olup bu kadar uzun süre var olmaya 
devam etmeleri bile başlı başına ilginç bir durumdur. İslamın 
şekli gerekliliklerinden ziyade özünün anlaşılması gerekti- 
ginde ısrar eden Bektaşi tarikatı ise kendisini koruyan kılıç, 
yani Yeniçeri Ocağı ortadan kalktığında savunmasız kalmış 
ve kolaylıkla tasfiye edilmiştir. 

Süregelen bu mücadele bir kez fark edilince artık Es'ad 
Efendi ve Şirvanlı Fatih Efendi'nin Vaka-i Hayriyye tanıklık- 
larının satır aralarına gizlenmiş haz, mükemmelen anlaşılır 
hale gelmeye başlar. 

Uzunçarşılı'dan yeniçeriler tarafından ve yeniçeriler üze- 
rine tutulmuş hemen hemen tüm kayıtların Vaka-i Hayriyye 
sırasında yakılarak yok edildiğini öğreniyoruz.5 Kışlaları (Eski 


5 İsmail Hakkı Uzunçarşılı, Kapıkulu Ocakları, c. 1, s. 432. Ayrıca 
Ahmet Özbaylı tarafından Başbakanlık Osmanlı arşivlerinde bulu- 
narak Ahmet Hezarfen tarafından transkripsiyonu yapılan 21 Ey- 
lül 1827 tarihli II. Mahmud devrine ait bir belge bu gerçeği açıkça 
ortaya koymaktadır: “Mülga Yeniçeri Ocağı'nın yevmiyyelerine dâir 
der-dest defâtır olub olmadığı şifâhen sâdır olan Fermân-ı Alileri 
mücebince şâkirdler Halifesi Ali Efendi kulları nezd-i çâkeriye celb 
ile lede-I-su'âl yevmiyyelerin nizamını havi kuyüdâtını muhtevi 
olub şâkirdler Halifesi onların yedlerinde olan ceride ve defâtırın 
cümlesini bundan akdem getürüb teslim itmiş ve-l-haletü hazihi 
gerek kendisinde gerek sair ketebesi yedlerinde husüs-ı mezküre 
dair defter ve evraka müteallik birşey kalmamış idüğini ifâde it- 
miş ve ocâğ-ı umür ve sâir maan mahv ü ilga olınan cebe-hâne ve 
sipah ve silâh-dâr ve bölükât-ı erbaa ocaklarının yevmiyyelerine 
dâir olan defâtır ve evrakının cümlesi ve cânib-i miriden mübâyı'a 
olınan yevmiyyelerin senedâtı defter-hâne-i âmire ittisalinde kâin 
aklamın battalları vazina mahsüs vaz” olınub el-yevm derün-ı 
mahzen'de mevcüd oldığı mâlikâne halifesi ve başmuhasebe ve 
mevkufât kise-dârlarından tahkik olınmış ve mülga yeniçeri yev- 
miyyelerine müteallık olub şâkirdler Halifesi yedinde olan def- 
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ve Yeni Odalar) yıktırılmış ve binalardan kalan son kalıntı- 
lar da altmışlı yılların inşaat “patlaması” sırasında ortadan 
kaldırılmıştır. Eski Odaların bulunduğu Şehzadebaşı böl- 
gesinde toplumsal hafizamizin ayakta kalan yegane parçası, 
yakınlarda bir otel binasının parçası haline dönüştürüldüğü 
anlaşılan Acemoglu Hamamı'dır (Acemi Oğlanları Hamamı). 
Bu kışlanın anitsal girişinin yanında bulunan Osman Baba 
türbesi ise yine altmışlı yıllardaki inşaat furyası sırasında 
cadde genişletilirken bilinmeyen bir yere taşınmış ve görün- 
mez olmuştur. 

Kanımca yeniçeriler süregiden bir ideolojik savaşta bir o 
tarafa bir bu tarafa çekiştirilip itilmekten yorgun düşmüş ve 
savaş alanında unutulmuş hayaletlerden ibarettir. İzleri ne 
kadar silinmeye çalışılırsa çalışılsın bu hayaletler, eski İstan- 
bul külhanbeylerinin dövmelerinde olduğu kadar karakolla- 
rıyla Cumhuriyet Türkiyesinin polis teşkilatının köklerinde, 
tulumbacılarıyla itfaiye teşkilatının temellerinde, Askeri 
Müze'de yapılan Mehter gösterilerinde, Galatasaray futbol 
takımının renklerinde ve hatta Mustafa Kemal'in Sofya'da 
askeri ataşeyken çektirdiği fotoğrafta dolaşmaktadırlar. 

Bu hayaletleri görünür kılma çabamızda bize eşlik ede- 
cek simge turnadır. Kitaba ismini veren turna; uzun boylu, 
uzun bacaklı, uzun boyunlu; yalnızca ekolojik dengesi ko- 
runabilmiş doğal sulak alanlarda yaşayabilen göçmen bir 
kuştur. Tüm dünyada çevre kirliliğinin artmasıyla nesli 
tükenmekte olup ülkemizde hemen yalnızca Kırşehir'deki 
Malya / Seyfe Ovası'na gelmektedir.9 Latince Grus adı veri- 


olan defâtır ve evrak dahi ocağın mahv ü ilgası esnâsında Hâcı 
Sâib Efendi bendelerin ma'rifeti ile cümlesi ihrâk itdirilmiş oldığı 
haber virilmiş olmağla mahzen-i mezkürde mahfüz olan defâtır 
ve verak-ı saire bi-lüzüm oldığına binâen taraf-ı çâkeriden âdem 
ta'yini ile hiç birisi terk olınmıyarak Ayasofya Hamamı'nın külha- 
nina ilka ile ihrâk olınarak cümlesinin itlaf itdirilmesi muvafik-1 
emr-i Sâmileri ise... 29 Safer sene 1243.” 

Malya / Seyfe ovası Hacı Bektaş yakınlarında olup XIII. yüzyılda çı- 
karak Selçuklu Devleti'ni derinden sarsan Babai İsyanları'nın ni- 
hai çarpışmasının yaşandığı yerdir. Bu iç savaş, Moğol hakimiyeti, 
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len bu kuşun birçok çeşidi olup Avrasya kıtasını kat ederek 
Japonya'dan Türkiye'ye uzanan geniş bozkırlarda yaşayan 
türüne ise Grus Grus denir. Genelde gri renkli tüylerinin uç- 
ları ile boyunlarının bir bölümü siyahtır ve tepelerinde kırmı- 
zı bir kısım bulunur. 

Düzenli katarlar halinde yüksekten uçarak göçen bu iri 
kuşlar kıta boyunca geçtikleri her bölgede insanlar tarafin- 
dan kutsal kabul edilmiş ve saygı duyulmuştur. Muhteşem 
çiftleşme dansları, tanık olanlarda hayranlık uyandırmış ve 
Japonya, Kore, Çin, Sibirya, Türkiye dahil birçok yerde yerel 
turna danslarına ilham vermiştir. 

Tek ayak üzerinde uyudukları ancak diğer pençelerinde 
bir taş tuttukları ve herhangi bir tehlikeyi sezdiklerinde taşı 
düşürerek sürüyü uyandırdıklarına inanıldığı için “tehlikele- 
re karşı uyanık ve tetikte olmayı”; az sayıda yavru doğurup 
uzun yaşadıkları için “uzun hayatı” hatta “ölümsüzlüğü”, 
hayat boyu tek eşle yaşadıkları için “mutlak sadakatı” temsil 
etmişlerdir. Güçlü kanatları sayesinde ölenleri gökyüzüne, 
yaşayanları daha üst varoluş katmanlarına taşıyabildiklerirıe 
inanilmis’ ve zehirli yılanları avladıkları bilindiği için yılanla 
mücadelesi sanata konu edilmiştir. 

Kısacası turna, tarih boyunca değişik kültürlerce derin 
anlamlar atfedilen, simge değeri yüksek bir kuş olmuştur. 
Yakından bakıldığında bu simgenin Yeniçeri Ocağı'nın anlam 
dünyası içerisinde de özel bir yeri olduğu anlaşılır. 

İbrahim Müteferrika'nın “yüksekten uçan bir kuş” ola- 
rak tasvir ettiği Osmanlı ordusunun kalbinde, yani merke- 
zinde yer alan yeniçeriler börklerinin önünde, alınlarının 
üzerindeki bir haznede turna tüyü taşırlardı. İç Asya Türk- 
Moğol konargöçer toplumlarında rütbe işareti olarak başlık 
üstünde kuş tüyü taşımak, ait olunan boyun, tüyü taşınan 
kuş boyuyla olan ittifakının simgesi sayılırdı. Öte dünyaya 


beylikler dönemi ve Osmanlı'nın ortaya çıkışı gibi Anadolu'nun 
siyasi kaderini belirleyen bir dizi olayın tetikleyicisi niteliğindedir. 
Ayrıca heterodoks-merkezkaç ve ortodoks-merkezçek güçleri ara- 
sında yaşanacak olan sürekli mücadelenin de habercisi gibidir. 

7 Wolfram Eberhard, Çin Simgeleri Sözlüğü, İstanbul, Kabalcı, 
2000. 
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gitmek üzere göğe yükselen şamanın gerektiğinde suretine 
bürünmek için üzerinde taşıdığı kuş tüylerinden kaynaklan- 
dığı düşünülen bu gelenek, takan kişiye o kuşun güçlerinin 
geçtiği inancını simgelerdi.” Turna ve benzeri kuş tüyleri sa- 
vaşçılar tarafından muharebe zamanlarında cesaret vermesi 
amacıyla takılırdı.” Yeniçeri Ocağı'nın kuruluşu aşamasında 
sistemi tasarlayan Osmanlıların bu kadim gelenekten haber- 
dar oldukları ve devam ettirdikleri anlaşılıyor. Başka bir kuş 
değil de Altay kavimleri tarafından kutsal kabul edilen turna- 
nın tercih edilmesi de yine erken dönemde Osmanlıların ko- 
nargöçer kültürüyle bağlarının sıkı olduğunun bir gösterge- 
sidir. Zira Yakutlar gibi Gök Tanrı tarafından görevlendirilen 
yedi genç kızın insan olmak ve çocuk doğurmak için dünyaya 
indiklerine inananlar olduğu gibi,” Başkurtlar gibi kendile- 
rini düşmanlardan korudukları için turnalara tapanlar da 
vardı." Jean Paul Roux her boyun kendine has bir hayvan 
atası olmakla birlikte bu halklar arasında turna tapımının 
ortak bir kült olduğunu söylemektedir.!2 Anadolu halk kül- 
türünde turna simgesinin sürekli olarak yeniden üretildiği, 
çok sayıda türküde ve Alevi Turna Semahında bu kültün 
izlerinin devam ettiği görülür. Konargöçer toplumların Müs- 
lümanlaşması ve yerleşik düzene geçişleriyle birlikte turna 
figürünün totemle ilgili, tanrısal karakterinin yerini âşıktan 
mâşuka, dosttan dosta ve insandan Tanrıya mesaj taşıyan 
kutsal niteliklere sahip bir haberci kimliği almıştır. Üstelik 
Bektaşi geleneği turnanın çıkardığı sesi Hz. Ali'nin sesiyle 
özdeşleştirerek ona öğretisinin merkezinde yer vermiştir."? 


8 Mandelstam Balzer, “Flights of the Sacred: Symbolism and Theory 
in Siberian Shamanism”, American Anthropologist, Nevv Series, c. 
98, no. 2 (Haziran, 1996), s. 305-318. 

9 Jean Paul Roux, Orta Asya'da Kutsal Bitkiler ve Hayvanlar, İstan- 
bul, Kabalcı, 2005, s. 235. 

10 4. g.e., s. 336-37. 

‘1 İbn Fazlan, Seyahatname, İstanbul, Bedir, 1995, s. 47. 

12 Jean Paul Roux, a.g.e., s. 128. 

13 Trene Melikoff, Hacı Bektaş-Efsaneden Gerçeğe, İstanbul, Cumhu- 
riyet, 2004, s. 55. (“Hazret-i Şah'ın avaz, Turna derler bir kuştadır; 
Bakışı arslanda kaldı, Döğüşü dahi koçtadır...”| 
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Ayrıca yüksekten uçan, sürüler halinde dolaşan, kondukları 
yerde, merkezinde liderin olduğu bir çember oluşturarak kü- 
melenen turnalar, tüm bu kültürel arka planıyla yeniçeriler 
için eşsiz bir simge niteliği taşımaktaydı. 

Turna simgesi yeniçerilerin yalnızca börklerinin üze- 
rinde taşıdıkları bir rütbe işaretinden ibaret olmayıp Ocak 
hayatının başka bazı yönlerinde de karşımıza çıkmaktadır. 
Örneğin Ocağın önemli subaylarından biri turnacıbaşı olup 
turnaların beslenmesinden olduğu gibi devşirme işinden, 
yani bir anlamda yeni turnaların toplanmasından da o so- 
rumluydu. Devşirilen çocuklar kayıtları yapıldıktan sonra 
turna katarı düzenine sokularak başkente götürülürlerdi. 
Aynı turnalar gibi yeniçeriler de hem sefer sırasında çadırla- 
rında hem de kışlalarındaki odalarında çember oluşturarak 
otururlar, komutanlarını ortalarına alırlardı. Üstelik sefer 
esnasında ordugâhta firar ya da diğer ağır suçlardan hüküm 
giymiş yeniçerilere verilen idam cezasının infazı için kurulan 
bir “leylek çadırı” bulunurdu ki bu, o çadıra giren kişinin ar- 
tık yeniçeri olmadığının, bir turna olmaktan çıkarılarak özel 
bir kudsiyet atfedilmeyen bir leyleğe dönüşmüş olduğunun, 
yani Yol'dan çıkmış kabul edildiğinin sembolik temsiliydi. 

Turna ile Ocak arasındaki bu bağ anlaşıldığında Bekta- 
şi yolunda yürüyen ve birbirlerine yoldaş diyen yeniçerilerin 
oluşturdukları Yeniçeri Yoldaşlığının, bir tür Turna Yoldaşlığı 
olduğu görülür. Tuma'nın Kalbi bu yoldaşlık ile onu oluşturan 
Bektaşiliğin ilişkisini ele alarak yeniçerilerin inanç dünyası- 
na ışık tutmayı hedeflemektedir. Osmanlı İmparatorluğu'nun 
tarihinde önemli rol oynamış kadim bir kurumun temsilcileri 
olarak yeniçeriler, artık (Japon samurayları ya da Avrupa şö- 
valyeleri gibi adalete değilse bile) hak ettikleri anlayışa kavuş- 
malıdır. Bu kitap “Turna’nin Kalbi”nden geçenleri anlamak 
için bu yönde atılmış bir adımdır. 


BİRİNCİ BOLUM 


YENİÇERİ OCAĞI 


Yeniçeriler, kendilerine has kurallar bütününe sahip bir sa- 
vaşçı topluluğuydular. Erken modern devirdeki diğer savaşçı 
teşkilatları gibi güçlerini disiplinlerinden ve birlik içinde ha- 
reket etmelerini sağlayan kardeşlik bağlarından, yani yeniçe- 
ri yoldaşlığından alıyorlardı. Bu açıdan bakıldığında yeniçe- 
riler ile Avrupalı şövalyeler veya Japon samuraylar arasında 
bir fark yoktur. Ancak diğer savaşçı sınıflar ve temsil ettikleri 
değerler, değişik açılardan incelenerek içinde yetiştikleri top- 
lumların hafızasında yer etmişken yeniçeriler için bu gerçek- 
leşmemiştir. 

Bu kitapta yeniçerilerin askeri organizasyonlarıyla bir- 
likte hayat tarzlarını belirleyen bir dizi kural ve gelenekten 
oluşan yoldaşlık kurumu ve onu oluşturan ilkeler incele- 
necektir. Yeniçerilere bu şekilde bakmamızın iki temel se- 
bebi var. Bunlardan birincisi, XIX. yüzyılda gerçekleştirilen 
reformları yücelten tarihçilerin sahip olduğu “modernliğe 
direnen bir avuç serseri güruhu” olarak özetlenebilecek ne- 
gatif imajı sorgulamaya açmak; ikincisi de diğer bir kısım 
tarihçinin onları “Osmanlı fetihlerinin altın çağının yenilmez 
askerleri” olarak görmeleri gibi romantik bir idealleştirmeden 
kaçınmaktır. 

Yeniçeriler hakkındaki bilgiler II. Mahmud'un ulema 
destekçileri tarafından 1826'da Vaka-i Hayriyye esnasında 
bütün sistem yıkılırken yakılmış ve yok edilmiş olduğu için 
Yeniçeri Ocağı'nın kapsamlı bir resmini çizmek, bir yap-boz 
bulmacasını çözmeye çalışmaya benzemektedir. Bu bilgi 
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eksikliği içerisinde yeniçeri sistemi “bir serseri güruhunun” 
masum insanlara ve hanedan üyelerine reva gördükleri 
eziyetler üzerine yazılmış tarafgir hikâyeler yığını altında 
bırakılmıştır.! Oysa imparatorluğun inşası ve korunmasında 
yüzyıllar boyunca işlevsel olmuş bir Osmanlı kurumu olan 
Yeniçeri Ocağı, salt bir askeri organizasyon olarak ele alın- 
mayı ve bu kurumu oluşturan prensiplerin ortaya çıkarılma- 
sını beklemektedir. 

Aslında bu bulmacayı çözme işleminin hareket noktası 
oldukça basittir: “Bozulma”, düzgün işleyen bir sistemden 
“sapma” olarak özetlenebileceğine göre “sapma”nın varlığı 
olgun bir sistemin varlığına da işaret teşkil eder. Yani III. 
Murad'ın devşirmeyi Ocağın yegâne personel kaynağı olmak- 
tan çıkararak sistemi tasarlayanların koyduğu kadim kura- 
lı ihlal etmesi, sistemin kendi içinde geliştirilmesi değil de 
yapısal bir sapma olduğuna göre, bu sapmanın yaşanma- 
sından önceki dönemde sistemin olgun haline ilişkin ipuç- 
ları bulunabilecektir. Dolayısıyla yeniçeriliğin ne olduğunu 
anlayabilmek için Yeniçeri Ocağı'nın kurulduğu I. Murad'ın 
saltanatıyla (1359-1389) “bozulmanın” başladığı II. Murad'ın 
saltanatı (1574-1595) arasındaki sürece, yani sistemin ol- 
gunluğa eriştiği döneme yoğunlaşmak gerekmektedir. 


KURULUŞ: 1. MURAD 


Atlı ve hareketli olan akıncılardan farklı olarak kuşatma sa- 
vaşlarında kullanılmak üzere bir piyade birliğine olan ihtiya- 
cın ilk işaretleri Orhan Bey (1326-1359) zamanında belirmişti. 
Bu dönemde ivmelenerek artan kasaba ve şehir fetihleri, yal- 
nızca baskın ve süratin yeterli olmadığı, kuşatmalarda man- 
cınık, zenberek, hareketli kule, tırmanma merdiveni, koçba- 
şı, uzun kargı ve uzun menzilli ok gibi piyade silahlarının 
kullanımını gerektirdiği için bu ihtiyaç hissedilmiş olmalıdır. 
Konunun sultanın dikkatine, kardeşi Alaeddin Paşa tarafın- 


' Yeniçeriler hakkındaki düşünceleri ve Vaka-i Hayriyye tanıklıkları 
için bkz. Şirvanlı Fatih Efendi, Gülzar-ı Fütühat, İstanbul, Kitabe- 
vi, 2005 ya da Es'ad Efendi, Üss-i Zafer, İstanbul, Kitabevi, 2001. 
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dan sunulduğu anlaşılıyor. Alaeddin, beylik üzerindeki hak- 
larından feragat etmiş ve bir derviş olmaya karar vermişti. 
Ancak bir piyade sınıfı oluşturulması yönündeki teklifi onun 
siyasiişlerden tamamıyla bihaber olmadığının kanıtıdır. Ala- 
eddin, bir Azap? gücü kurulmasını önermektedir: 


Bir gün Ali Paşa kardeşi Orhan'a dedi ki: “Ey kardeş! 
Elhamdülillah askerin çoğaldı. İslam ordusu kuvvet buldu. 
Muhammed dini yücelip günden güne büyüdü. İmdi, sen 
dahi bir töre koy ki onunla cihanda anılasın.” Orhan Gazi: 
“Ey kardeş! Sen ne dersen öyle olsun” dedi. Ali Paşa dedi ki: 
“Ey kardeş! Bütün askerin kızıl börk giysinler. Sen ak börk 
giy. Sana ait kullar da ak börk giysinler. Bu da alemde bir 
nişan olsun.” 

Orhan Gazi bu sözü kabul edip adam gönderdi. Amas- 
ya'da Horasan'lı Hacı Bektaş'tan izin alıp ak börk getirtti. 
Önce kendi giydi. Ondan sonra kendisine ait kullar ak börk 
giydiler. Ak börk giymek o zamandan kaldı.3 


Osmanlı beyliğinin -yeniçerilerin öncüsü sayılabilecek- bu 
ilk piyade birliği sefer sırasında geçici olarak silah altına alı- 
nan, hizmetine karşılık günlük bir ücret (yevmiye) ödenen 
kişilerden oluşuyor ve bu askerler sefer bitiminde serbest 
kalarak memleketlerine, asıl işlerine geri dönüyorlardı. Oruç 
Bey'in anlattıklarına bakılacak olursa bu Azap birliği sonra- 
dan yeniçerilerin de yapacağı üzere hizmetleri süresince sul- 


XVI. yüzyılın ortalarında İstanbul'da bulunmuş Pedro isimli bir 
İspanyol, hatıratında Azapların niteliği hakkında bilgiverir: “... En 
sonunda Azaplar gelir. Azap serbest İhür) demektir. Hepsi anadan 
doğma Türk çocuğudur. Bunları savaş başında toplayıp savaş so- 
nunda terhis ederler.” Manuel Serrano Y. Sanz, Türkiye'nin Dört 
Yılı 1552-1556, çev. A. Kurutluoğlu, İstanbul, Tercüman 1001 Te- 
mel Eser,no: 18, s. 109. 

3 Edirneli Oruç Bey, Tevarih-i ALi Osman, Nihal Atsız (ed.), İstanbul, 
Tercüman, 1972, s. 34; Âşıkpaşazade, Osmanogullan’nin Tarihi, 
Kemal Yavuz ve Yekta Saraç (ed.), İstanbul, K Kitaplığı, 2003, s. 
364-65. (Bu arada Âşıkpaşazade bu yeni teşkilata “enük yaya” 
dendiğini ve bu terimin içlerinden birinin bir köylüden köpeğini 
çalması ve yakalanması nedeniyle verilmiş olduğunu anlatarak 
piyade askerini aşağılama fırsatını kaçırmaz.) 


26 * Turna'nın Kalbi 


tanın kendisi gibi ak börk giymekteydi 
ve Ahi nişanı olan bu keçe başlık Hacı 
Bektaş Veli'nin izniyle kullanılmıştı. 
Erken Osmanlı tarihçileri Âşıkpa- 
şazade, Neşri, Kemal, Oruç ve anonim- 
ler yeniçeri teşkilatının I. Murad tara- 
fından Edirne'nin fethini (1361) takiben 
kurulmuş olduğu hususunda hemfi- 
kirdirler. Yeniçerilerin kanun ve kai- 
delerini içeren Kavanin-i Yeniçeriyan* 
da bu görüşü benimser. Karaman'dan 
gelen Kara Rüstem adında bir adam 
Osmanlı topraklarına ulaşarak akıncı 
hareketlerinin canlılığını, Rum İli ucu üzerinden Sırbistan, 
Macaristan ve Eflak üzerine yaptıkları akınlardan beraberle- 
rinde inanılmaz sayılarda esirle dönmekte olduklarını gördü- 
günde şaşırmıştı. Muhtemelen bütün esirlerin yeni sahipleri 
tarafından satılarak elde edilen gelirin hiçbir kesintiye uğra- 
madan akıncıların kesesine girdiğini gördüğünde gözlerine 
inanamamıştı. Ne vergi alacak bir otorite, ne gümrük, ne 
düzen, yalnızca kaos vardı. Bir düzen gerektiğini ve hizmet- 
lerini bölgenin beyine sunarsa bundan faydası olabileceğini 
düşünmüş olmalıdır. O sırada Bilecik kadısı olan Çandarlı 
Halil'e ulaşmanın bir yolunu bulur ve ilk defa olarak akıncı- 
ları beyliğin lehine vergilendirmenin gerekliliği telaffuz edilir. 


Resim 1: Azap askeri V 


.. Kara Rüstem derlerdi bir bilgin vardı. Karaman'dan gel- 
mişti. Çandarlı Kara Halil ki kazaskerdi, geldi, ona dedi ki: 
“Mevlana! Akından elde edilen bu ganimet malını niçin beğ- 
liğe almazsın da ziyan edersin?” Kazasker “Ya nice edelim?” 
dedi. 

Kara Rüstem dedi ki: “İşbu esirler ki Gaziler getirirler, Tan- 
rı buyruğunda beşte biri padişahındır. Niçin alınmaz?” 
Kazasker bunu Murad Han Gazi'ye söyledi. Padişah: “Ma- 


* Ahmet Akgündüz, Osmanlı Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri- 
Kavanin-i Yeniçeriyan, İstanbul, FEV Vakfi, 1990-92. Metin içeri- 
sinde Kavanin-i Yeniçeriyan, dipnotlarda KY kısaltmasıyla anıla- 
caktır. 
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dem ki Tanrı buyruğudur niçin almazsınız?” dedi. “Alın” diye 
emir verdi. 

Vardılar Kara Rüstem'i Akıncılar üzerine koydular. “Mev- 
lana! Tanrı buyruğu ne ise öyle olsun” dediler. Kara Rüstem 
Gelibolu'da oturdu. Her esirden yirmibeşer akçe aldı. Bu 
icad bu iki kişiden oldu. Gazi Evrenos Bey'e de ısmarladılar. 
Her akından gelen esirden yirmibeş akça ve beş esirden biri- 
sini almasını emrettiler. Bu tertip üzerine davrandılar. 

Vardılar oğlan devşirdiler. Getirip Anadolu'da Türk kav- 
mına üleştirdiler. Çift sürdüler. Bunlar hizmet gördüler ve 
Türkçe öğrendiler. Üç yıl dört yıl olduktan sonra getirip dev- 
let kapısında Yeniçeri yaptılar. Ak börk giydirdiler. Asılda 
Yeniçeri'nin kuruluşu budur. O vakitten beri adını Yeniçeri 
koydular.” 


Bu konuda Âşıkpaşazade de hemen hemen aynı bilgileri ver- 
mektedir: 


... Bir gün Kara Rüstem dirler imiş bir danişmend geldi, 
vilayet-i Karaman'darı. Çandırlu Halil kim kadı-asker idi. 
Ana geldi kim ol Rüstem eydür: “Efendi bunca hanlık malı 
niçün zayi idersiz” didi. Kadı-asker eydür: “Ol niçe maldur 
kim zayi olunur” didi. Rüstem eydür: “İşbu esirler kim bu 
gaziler tutar alur satarlar. Tanrı buyruğunda budur kim 
bunlarun bişte biri hanundur” didi. “Niçün alınmaya” didi. 
Bu habarı bundan işidicek vardı bu sözi kadı-asker hana 
arz eyledi. Han dahi eydür: “Eger Tanrı buyrugında varise 
idün” didi. Kara Rüstem'i okudılar. Eyttiler: “Mevlana! Han 
buyurdı kim Tanrı buyrugısa eyle idün didi” didiler. Var- 
dı kendüsi Gelibolrda oturdı. Her esirden yigirmi beş akça 
aldı. Ve bu ihdas ol iki danişmendün tedbiriydi. Biri Çan- 
durlı Halil ve biri Karamanlu Kara Rüstem”dür. Ve bu ta- 
rafda Gazi Evrenuz’a dahi ısmarladılar. “Akınundan çıkan 
esirünün beşte birin al” didiler. “Han içün anun kim esiri 
beş olmayacak olursa her esirden yigirmi beş akçasın al” 
didler. Ve bu tertib üzerine Evrenuz dahi bir kadı nasbitti 
ve hayli oğlanlar cem olundı, hana getürdiler. Halil Paşa 


5 Oruç Bey, a.g.e., s. 41-42, J. A. B. Palmer, “The Origin of the Ja- 
nissaries”, Bulletin of The John Rylands Library, Manchester, c. 
35, 1952-53, s. 448-481. 
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eydür: “Bunları Türk'e virelüm Türkçe ögrensünler, sonra 
Türkçe bilicek getürelüm yeniçeri olsun” didi ve hem anın 
gibi eyledüler. Yevmen-fe-yevmen bu vechile tamam Müslü- 
man oldı. Bunları Türkler bir niçe yıl kullanduğından sonra 
andan kapuya getürdiler. Ak börk geyürdiler. Adını ezel çeri 
iken yeniçeri kodılar. Bunın zamanında vaki olındı.9 


Giderek güçlenmekte olan Osmanlı ocağı için bu harika bir 
fikirdir ve anlaşılır bir şekilde I. Murad teklifi memnuniyet- 
le karşılar. 1362 yılı civarında I. Murad, Pençik Kanunu'nu, 
yani Beşte Bir Kanunu'nu yürürlüğe koyarak seferlerden ge- 
tirilen beş esirden birinin devlet adına toplanması esasına 
dayalı ayni bir vergi ihdas etmiştir. Çok yakında yaratılan bu 
yeni düzen askere alma işinin ana kaynağını oluşturacaktı. 
Ancak bu noktada altını çizmemiz gereken bir konu, ola- 
yı anlatan kaynakların, ne Murad'ın ne de babası Orhan'ın 
Selçuklular ve diğer İslam devletleri tarafından uzun süredir 
kullanılmakta olan böylesi bir sistemin varlığından haberdar 
olmadıklarına inanmamızı istemeleridir. Oysa Kara Rüstem 
aslında o dönemde iyi bilinen bir yöntem olan “Hums”u öner- 
mekteydi ki bu da Farsça “pençik” (penc-i yek) kelimesinin 
Arapça muadili olup “küffardan” elde edilen ganimetin pay- 
laşılmasına ait beşte bir fomülüne işaret eder. Neşri, 1492'de 
bitirdiği Kitab-ı Cihanntima’sinda bu yöntemi Ertuğrul'un da 
akınlarında kullanmakta olduğunu ve ganimetten kendisinin 
(ve ekibinin) payını alıp beşte birini (hums) ise Selçuklu baş- 
kentine gönderdiğini yazar.” Neşri, Osman'ın da aynı şekilde 
kadim hums geleneğine saygı göstererek sürdürdüğünü yazar: 


... Karaca-Hisar'ın fethinden sonra [Osman] kafirleri öldür- 
dü, valisini yakaladı, mallarını gazilere verdi ve kardeşinin 
oğlu Aktemur”u hums ile [II.] Alaeddin'e yolladı... 


6 Aşıkpaşazade, s. 382-83. 

7 Mehmed Neşri, Faik Reşid Unat ve Mehmed A. Köymen (ed.), 
Kitab-ı Cihan-nüma-Neşri Tarihi, c. 1. Ankara: TTK Yay., 1987. 
s. 69 (“... kaPayı feth idüb tekvurunu tutub kal'ayı yağma idüb 
hums'ın ihrac idüb baki mali ganimeti guzzata kismet itdi...”). 

8 A.g.e., s. 87. 
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Öyleyse Osmanlı sultanlarının bu yöntemi bildiklerini ancak 
bunu kendi namlarına uygulatabilecek kadar güçlenmeyi 
beklediklerini düşünmek mümkün olsa gerektir ki Edirne 
gibi güçlü ve büyük bir şehri aldıklarında bu güce ulaştıkla- 
rını düşündükleri anlaşılıyor. 


NEDEN YENİÇERİ OCAĞI? 


Edirne'nin alınışına kadar Osmanoğulları'nın diğer akıncı 
beylerine nazaran statüleri primus inter pares, yani eşitler 
arasında birinci idi. Mihaloğulları ya da Malkoçoğulları gibi 
Osmanlılara kendi çıkarları için hizmet eden bir dizi güçlü 
aile ve aşiret vardı. Bunlar kendi hazineleri, kendi orduları, 
kendi toprakları ve yerine göre kendi amaçları olup yarı özerk 
hareket etmekteydiler. Ne zaman nereyi vuracaklarına ne- 
redeyse tam bir özgürlük içinde karar verir ve uygularlardı. 
Bu gazilerin ana gelir kaynakları üzerine vergi koymak onla- 
rın çıkarlarına karşı yapılmış bir hamleydi. Bu hamle birçok 
sorun yaratmış, Osmanlı ocağının iradesine karşı sessiz bir 
direnci tetiklemiş ve nihayet bu direnç 1402'de Ankara'da 
savaş meydanında Timur'un ordusu karşısında yalnız bı- 
rakıldığında I. Bayezid’i “yıldırım” gibi vurmuştur. “İhanete” 
uğramış ve bütün beyleri onu yenilgisi ve trajedisiyle başba- 
şa bırakmışlardı. Kanat, pişdar (öncü), artçı, tımarlı sipahi 
birlikleri hatta kendi çocukları dahil herkes meydanı terk et- 
miş ve geride onunla sadece ordunun kalbini teşkil eden ye- 
niçeriler, padişahın hassa muhafızları, yukarıda bahsi geçen 
pençik yöntemiyle savaş alanını terk edenlerden bazıların- 
dan alınarak devşirilmiş Hıristiyan doğmuş askerler kalmış- 
tır. İlginçtir Sırplar da son ana kadar sultan için dövüşmeye 
devam etmişlerdir.? 


9 “... Vilkoglu kafir çerisiyle iyi ceng itti”, a.g.e., s. 351, “... Vilkogh 
küffar çerisiyle acayib cengler itdiler”, Aşıkpaşazade, s. 411, “... 
Andan Yıldırım Han'ın kendi leşkeri dahı hayin olub kaçdılar. Zira 
incinmişler idi. Heman İflakoğlu kim kafir idi çerisi ile ol ceng 
itdi”, Anonim, Osmanlı Tarihi 1299-1512, Necdet Öztürk (ed.), İs- 
tanbul, Türk Dünyası Araştırmaları Vakfı, 2000, s. 49. 
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Osmanoğulları, beyler arasında bir hiyerarşi oluşturma- 
ya çalışmanın bedelini ağır ödemiş ve neredeyse toptan bir 
yok oluşa ve sonradan Fetret Devri (1402-1413) olarak ad- 
landırılacak on bir yıllık bir karmaşa döneminin içine itilmiş- 
lerdir. Ancak hanedan, otoritesini, L Mehmed'le başlayarak 
II. Mehmed'in 1453'te Konstantinopolis”i fethine kadar süren 
bir süreçte aşama aşama geri kazanmayı başaracaktır. 

Yeniçeri Ocağı'nın kuruluşu dört ana sebepten ötürü 
diğer beylere yönelik bir hamleydi. Birincisi, kendi hesap- 
larına çalışan ve ganimet için akınlara katılan yarı-zamanlı 
akıncı ordularının aksine yeniçeriler, maaşları sultan tara- 
fından ödenen ve yalnız sultandan emir alan tam zamanlı 
profesyonel askerlerdi. Aslına bakarsanız sultanlar 1. Ağa 
Bölüğü'nün 1 no'lu neferi olarak Ocağa resmen kayıtlı ye- 
niçeri statüsü taşımaktaydılar. İstanbul'un fethinden sonra 
da yaşatılan bir geleneğe göre; üç aylık maaş (ulufe) dağıtımı 
yapıldıktan birkaç gün sonra padişah yeniçeri üniformasıyla 
yeniçeri karargâhında kendisine ayrılmış Taht-ı Hümayun 
odasını (1. Ağa Bölüğü, yani Kethüda Bey Bölüğü kışlasında 
yer alan bir köşk) ziyaret eder ve 40 akçelik maaşını teslim 
alırdı. Sonra bu parayı bir avuç kadar altın sikke ilave ederek 
Ocağa geri iade ederdi. Padişahın kullanımı için 61. Solak 
Ortasında da ayrıca bir Kasr-ı Hümayun vardı.” Padişahlar 
ve şahsi muhafızları arasındaki bu organik ilişki sembolik 
olduğu kadar gizemliydi de. 

İkincisi, hareketli uç süvarilerinin aksine yeniçeriler pi- 
yadeydiler. Bu da savaş stratejisinin akıncılara dayalı olduğu 
ilk döneme kıyasla uç beylerine daha az söz düşmesi, komu- 
ta ağırlığının merkeze kayması anlamına geliyordu. 

Üçüncüsü, akıncıların özgür adamlardan oluşmasına 
karşılık yeniçeriler kul statüsündeydiler. Bu da mutlak bir 
sadakat ve itaat örneği oluşturmaları anlamına geliyordu ki 
özgürce düşüncelerini açıklamaya alışmış akıncıların kendi 
istekleri hilafına oluşan bu yeni durumda eskisi gibi rahat 


0 Ahmet Cevat Paşa, Tarih-i Askeri-i Osmani, İstanbul, Kirk Ambar 
Matbaası, 1882, s. 74; İsmail Hakkı Uzunçarşılı, Kapıkulu Ocakla- 
rı, c. I, Ankara, TTK Yay., 1988, s. 242, 427. 
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olamayacakları açıktı. 

Dördüncüsü, gazi beyler ve takipçilerinin aksine yeniçe- 
riler ne etnik Türk ne de doğuştan Müslümandılar. 

Osmanlı sultanları açıkça kendi etraflarında bir güç 
odağı, silahlı personelden oluşan bir duvar yaratmaya çalı- 
şıyorlardı. Osman ocağıyla birlikte hareket eden diğer bey- 
ler tarafından bu düşmanca bir hareket olarak algılanmış 
olmalıdır. Osman ocağı maceracı akıncılar açısından görece 
rahat oldukları beylikler dönemini bitirecek, kendisini eşit- 
ler arasında birinci olmaktan hükümran olmaya götürecek 
adımlar atarken aynı zamanda bir çıkar çatışmasını tetik- 
lemiş oluyordu. Diğerlerinin bundan rahatsız olması kaçı- 
nılmazdı. Böylece bir yandan Anadolu'da yeni bir merkez 
oluşmaya ancak diğer yandan 1240 yılında patlak vererek 
Selçuklu devletinin merkezi otoritesine meydan okuyan Ba- 
bai İsyanlarımdan sonra bir kez daha merkezkaç kuvvetleri 
merkezçek kuvvetlerine karşı çalışmaya başlıyordu. Bu ça- 
tışmanın izleri erken Osmanlı tarihçilerinin satırlarında, eski 
gelenekleri ihlal eden fitneler olarak gördükleri merkezileşme 
eğilimini başlatan Çandarlı Halil ve Kara Rüstem suçladık- 
ları pasajlarda okunabilir." 

Benzer bir şekilde Osmanlı sultanları giderek Türk ve 
Müslüman olmayan kadınlarla evlenmeyi seçerek çevrele- 
rinde ikinci bir savunma hattı oluşturuyorlardı. Devşirme 
yöntemiyle alarak Enderun'da eğittikleri devşirme erkek 
çocuklarını imparatorluğun önemli görevlerine atarken yine 
kendi haremlerinde yetiştirdikleri kızlarla evlendiriyorlardı. 
Bu onların devlet içerisinde kendi ağlarını kurma ve koruma 
yöntemleriydi. Bu politika Yeniçeri Ocağı'nın kurulmasının 
bir devamı olarak algılanmalıdır. 2 


11“... Kara Rüstem, danişmendler ve nefislerine uyanlar geldiler. 
Türlü türlü fetvaya ve hiyleye başladılar...” Oruç Bey, ag.e., s. 
52-53. 

12 Diğer yandan bu tercihlerinin etnik bir bilinçle yapıldığını iddia et- 
mek için hiçbir neden yoktur. Dolayısıyla amaçları Türklere (ya da 
başka bir etnisiteye) ayrımcılık yapmaktan çok kendilerine rakip 
olabileceklere karşı politik ve askeri gücü ellerinde bulundurma 
ve koruma isteğidir. 
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Yeniçeriler, Osmanoğulları'nın, düşmanlarını olduğu ka- 
dar kendi dost ve müttefiklerini de bastırmak, sayı üstünlüğü 
sağlamak ve gerektiğinde tehdit etmek için kullandıkları bir 
araçtılar. 


TÜRKLEŞTİRME SÜRECİ OLARAK DEVŞİRME 


Bu yeni sistemin tasarımcıları (ister I. Murad ister Çandarlı 
Halil isterse de Kara Rüstem olsun) zorlu bir problemi çözmek 
zorundaydılar: Gayrimüslim gençlerden İslam savaşçılarını 
nasıl yaratacaklardı? Bir Türkleştirme sürecine ihtiyaç du- 
yuyorlardı. Sorunu, toplanan çocukları Türkçeyi, Türk adet- 
lerini öğrenmeleri ve “belaya mutad” olmaları, yani zorluk- 
lara göğüs germe kapasitelerini artırarak güçlenmeleri için 
“Türk'e vermek” yoluyla çözmüşlerdir. Kavanin-i Yeniçeriyan 
“Belaya mutad olmak” terimini en büyük “bela” sayılabilecek 
savaşın zorluklarına sızlanmadan dayanabilmek anlamında 
kullanır. Kavanin-i Yeniçeriyan aynı zamanda bu çocukların 
verileceği Türk'ün bir tanımını da yapmaktadır: 


... Ve Rumeli ve Anadolu Ağası kendülere teslim olunan oğ- 
lanları (Saraya ve bostana ayrılanlar dışındakileri) Türklere 
bey’ edeler. 

. Ve danişmendlere ve kadılara bey etmeyeler. Zira 
anların çifti çubuğu yokdur kim, ana hizmet edip belaya 
mutad olalar. 

... Ve İslambol halkına bey etmeyeler. Şehirde durmaları 
ile yüzleri gözleri açılur ve hem bela çekmez. 

... Ve sanat ehline bey olunmak kanun değildir. 

İmdi oğlanları Türk üzerine bey’ ettikten sonra yılda bir 
kere adem gönderüb her bir nefere seksener akçe yoklama 
akçesin almağa iki nefer kimesneyi Rum iline ve iki nefer 
kimesneyi Anadolu'ya kethüda nasb eylemişlerdir. Tekalif-i 
örfiyyeden muaflardir. Varub anların yoklamasın Türkler- 
den alırlar..." 

... (Rumeli ve Anadolu Katipliği) hizmetleri Türk üzerine 
verdikleri oğlanları yazmakdır... İslambol'da olanlara ve sa- 


SKY, s. 145. 
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nat ehline ve danişmend ve katibe verilmemek gerekdir.” 


Burada “Türk”ün kim olduğu konusunda bazı ipuçları var- 
dır. Çiftçilikten başka bir işleri olmadan köylerde yaşayan 
çiftçilerden bahsedildiğini görüyoruz. Danişmend, kadı ya 
da zanaatkâr değiller. Her yıl iki görevli gönderilerek kontrol 
ettirildikleri ve görevlilerin çocukların verildiği kişilerden bu 
hizmet karşılığında “yoklama akçesi” adı altında devlet adına 
seksener akçe ücret aldıkları gözönüne alındığında adı geçen 
“Türkler”in sürekli hareket halinde olarak bulunmaları hatta 
izlenmeleri bile zor olan konargöçerler olmadıklarını da anlı- 
yoruz. Öyleyseburada bahsi geçen “Türk”ün, Türkçe konuşan 
köylüler olduğu sonucuna ulaşıyoruz.!'5 Unutmamak gerekir 
ki devşirme çocukları Türk'e vermekteki amaç, onları Türk- 
leştirmekti. Bu da bize Osmanlılar açısından Türk kimliğinin 
yalnızca kanbağından geçen etnik bir kimlik olmayıp Türk 
doğmadan da Türk olunabildiğini düşündüklerini gösteriyor. 
Köken itibariyle devşirme sistemi, akıncıların konuşlan- 
dıkları uçlardan “küffar” üzerine yaptığı fetihlere sıkı sıkıya 
bağlıydı. Başlangıçta bu ayni vergi onların darü'l harbi" üzeri- 
ne yaptıkları seferlerde ganimet olarak elde ettikleri beş esir- 
den bir tanesine devlet adına el konulması olarak tasarlan- 
mıştı. Bir “Türkleştirme süreci”"7 olarak devşirme, sultanlığın 
gayrimüslim tebaasına uygulanmak üzere planlanmamıştı. 
Bu kural, Osmanlılar 1402'de Ankara Savaşı'nda Timur 
tarafından kargaşa içine itilmelerine kadar bozulmamıştır. 
Bu yenilgiyle hızlı genişleme süreci bir duraklamaya uğramış 
ve çıkan iç savaş (1402-1413) nedeniyle bir yandan alınan 
esir sayısı azalırken diğer yandan yeni askere duyulan ih- 


14 A.g.e., s. 260. 
15 Bu görüş Oruç tarafından yeniçeri teşkilatının kuruluşuna ilişkin 
anlattıkları tarafından desteklenmektedir: “... Getirip Anadolu”da 


Türk kavmına üleştirdiler. Çift sürdüler. Bunlar hizmet gördüler 
ve Türkçe öğrendiler”, Oruç Bey, a.g.e., s. 42. 

16 Savaş bölgesi. 

U “Türk olmak” konusunda bkz. Cemal Kafadar, Between Two 
VVorlds-The Construction of the Ottoman State, Berkeley, University 
of California Press, 1996, s. 19. 
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tiyaç artmıştır. Böylelikle pençik kanunu Osmanlı etki ala- 
nındaki gayrimüslim tebaayı içerecek şekilde genişletilmiş ve 
öyle kalmıştır. 

Devşirme sistemi pençikin direk takipçisidir. Aslında 
Hakan Erdem'in XV. yüzyıl ortalarında yaşamış eski bir ye- 
niçeri olan Konstantin Mihailoviç'in tanıklığına atıf yaparak 
işaret ettiği gibi devşirme ve pençik yeniçerileri arasındaki te- 
mel farklılık, devşirme olanların ölümleri halinde miraslarını 
istediklerine bırakabilmelerine rağmen pençiklerin bu hakka 
sahip olmamalarıdır. Dolayısıyla esir olan pençiklerden farklı 
olarak devşirmelerin Osmanlı devletinin “hür” vatandaşların- 
dan alındığı anlaşılıyor.'8 Mihailoviç hatıratında bu hususta 
şöyle demektedir: 


... Kendi topraklarından alınan çocuklara “çıkmalar” denir. 
Düşmanlardan devşirilenlere ise “pençik” denir. Bunlar 
ölümlerinden sonra miras bırakamazlar, bunların sahip 
olduğu her şey sultana kalır. Bununla beraber, fevkalade 
liyakat gösterenler, taltife layık olanlar ve hürriyetlerine ka- 
vuşanlar, sahip oldukları şeyleri ölümlerinden sonra arzu 
ettiklerine bırakabilirler. '* 


Kavanin-i Yeniçeriyan devşirme için seçilecek erkek çocukla- 
rının tanımını yani seçme ölçütlerini vermektedir: Kasabalı 
ya da köylü ailelerin (kesinlikle çobanların değil) gayrimüs- 
lim, Türk olmayan, Türkçe bilmeyen, zanaat ehli olmayan, 
sünnetli olmayan, öksüz olmayan, evlenmemiş, orta boylu, 
düzgün duruşlu ve sağlıklı oğulları olmalıydılar.? 

Devşirme oğlanlarının seçilmesi, askere alma işlemleri- 
nin yapılması, ulaşımı, güvenliği ve dağıtımı yeniçeri ağası- 
nın şahsi sorumluluğundaydı. Kilise kayıtları esas alınarak 
oğlanlar yukarıda açıklanan kurallara uygun olarak köyle- 
rinden bu işle görevli subaylar eliyle seçilir ve toplanırlardı.?1 
Devşirme subayı turnacıbaşı ağa, genellikle devşirme yapıla- 


18 Y. Hakan Erdem, Osmanlıda Köleliğin Sonu, 1800-1909, İstanbul, 
Kitap Yayınevi, 2004, s. 24-25. 

19 Kemal Beydilli (ed.), Bir Yeniçerinin Hatıratı, İstanbul, TATAV, 
2003, s. 97. 

20 KY, s. 136-37. 

21 İsmail Hakkı Uzunçarşılı, Kapıkulu Ocakları, c. 1, s. 16. 
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cak köyleri şahsen ziyaret ederdi. Kural olarak 8 ila 20 yas 
arasında bulunan erkek çocuklar her 40 haneden bir kişi 
olmak üzere toplanırdı. Her oğlan için “sürü bağlama” adı 
verilen işlemin gerektirdiği şekilde bir kayıt formu dolduru- 
lurdu. Eşkal Defteri adı verilen bir deftere aşağıdaki bilgiler 
yazılırdı: 


a) Sürünün bağlandığı yerdeki yerel yöneticinin adı, 

b) oğlanın ayırt edici fiziksel özellikleri ve görünüşü, 

c) doğduğu yerin bağlı olduğu kazanın ismi, 

d) köyünün ismi, 

e) baba adı,” 

f) anaadı, 

g) evinin tarifi (adresi), 

h) kendi adı (hem gayrimüslim hem de Müslüman ismi ol- 
mak üzere), 

i) vücudundaki işaretler, 

j) sürüsünün ismi, 

k) sürünün bağlandığı yerin adı, 

1) sürücübaşının adı, 

m) sürüsünün numarası (diğer sürülere kıyasla), 

n) kayıt subayının bölüğü. 


Oğlanlar kayıt işleminden sonra 150-200 kişilik sürüler ha- 
linde toplanır, elbiselerini çıkararak kendilerine verilen kızıl 
aba ve külah (kırmızı keçeden konik şapka) giyerler ve sürü- 
ler “turna katarı” şeklini oluşturacak şekilde düzenlendikten 
sonra ilk uzun mesafe yürüyüşlerine hazır hale gelirlerdi. 
Sürücübaşı İstanbul'a doğru yola çıkmadan önce yetkili ağa- 
nın kayıt formlarını onayladığını gösteren damgasını almak 
zorundaydı. Eşkal Defteri iki kopya halinde hazırlanır biri 


22 Her çocuğun babası için bir Müslüman ismi belirlenirdi. Bu isim 
sabit bir kök olan “Abd” (kul) kelimesine Allah”ın sıfatlarından 
birini eklenmesiyle türetilirdi (Abdulmennan, Abdulcebbar vb.). 
Genellikle kolaylık açısından “Abdullah” (Allah'ın kulu) tercih edi- 
lirdi. Bkz. Şevki Koca, Bektaşi Kültür Argümanlarına Göre Yeniçeri 
Ocağı ve Devşirmeler “Öndeng Songung Gürgele”, İstanbul, Naze- 
nin, 2000. 

23KY, s. 140. 
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Başkanlığı İstanbul Genel Müdürlüğü, üst kısmında Süleymaniye Camii görülüyor.) 
Sağda: Ağa Kapısı Krokisi (//. Bayezid Su Yolu Haritaları'ndan). 


ağada kalırken diğeri sürücübaşına verilirdi.?" 

Başkente (İstanbul'dan önce Edirne) vardıktan sonra 
yeniçeri ağasının görüşüne sunulmadan önce birkaç gün 
dinlenebilirlerdi. Sonra Ağa Kapısı'na” getirilirler ve yeniçeri 
ağası birkaç basamaklı bir merdivenin üzerinde yerini almış 
olduğu halde tek tek önünden geçerlerdi. Orada bir doktor 
hazır bulunur, oğlanları inceler ve karşılaştırma yapılarak 
Eşkal Defteri'ndeki bilgilerin doğruluğu kontrol edilirdi. Oğ- 
lanların sağlık durumlarını incelemenin yanında bu dokto- 
run en önemli görevi halihazırda sünnetli olup olmadıkları- 
na bakmaktı zira eğer sünnetliyseler bu, devşirmenin temel 
kuralı olan gayrimüslim olma şartının bir ihlali olarak kabul 
edilirdi. Böylesi bir ihlal sürücübaşıların cezalandırılması ve 
ihlalin belirlendiği sürünün tamamının devşirme haklarının 
iptal edilmesi sonucunu doğururdu. Sonra bütün grup yol- 
dan düşürülür ve Tophane veya Cebehane'de hizmet etmek 
üzere ayrılırdı ki bu da bir yeniçeri olmanın tüm hak ve ay- 


24 İsmail Hakkı Uzunçarşılı, Kapıkulu Ocaklan, c. 1, s. 17. 

25 Ocağın ilgasından hemen sonra uzun müddet Şeyhülislam Sarayı 
olarak kullanılmıştır. Bu durum Ocağın ilgasında ulemanın rolü 
düşünüldüğünde manidardır. Bina günümüzde Diyanet İşleri 
Başkanlığı İstanbul Genel Müdürlüğü olarak kullanılmaktadır. 
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rıcalıklarından mahrum ol- 
mak anlamına gelirdi. 

Herhangi bir ihlalin be- 
lirlenmediği normal şartlarda 
bir sonraki adım sünnetti. 
Oğlanlar şahadet parmakla- 
rını kaldırarak kelime-i şe- 
hadet getirir ve Müslüman 
olurlar sonra da sünnet edi- 
lirlerdi. Bu işlemi takip eden 
birkaç gün boyunca gönderi- 
lecekleri yeni yerlerin listeleri 
hazirlanana kadar dinlen- 
melerine izin verilirdi. 

İlm-i kıyafede” uzman- 
laşmış görevliler tarafından 
bazıları seçilerek sultanın 
şahsi hizmeti için ayrılır, saraydaki Enderun okuluna alınır- 
lar; başka bazıları padişaha ait bahçe ve bostanlarda çalışmak 
üzere Bostancı Ocağı'na verilirler ve nihayet geriye kalanları 
yedi-sekiz yıl sonra geri çağrılmak üzere Türk'e verilirlerdi.?’ 
Rumeli'den gelen çocuklar Anadolu ağasının, Anadolu'dan 
gelenlerse Rumeli ağasının sorumluluğuna verilirlerdi. Bu 
yöntem araya Marmara Denizi'ni ve boğazları koyarak mem- 
leketlerine kaçmalarını engellemek amacını güdüyordu. 

Acemi Ocağı'nda açılan kadrolara bağlı olarak verildik- 
leri Türk çiftçilerde üç ila sekiz yıl kadar kalırlardı. Oğlanla- 
rın kendilerinin sultanın kulu olduklarını iddia ederek ge- 
çici sahiplerine hizmet etmekten imtina etmelerini önlemek 
amacıyla kul akçesi (ya da yoklama akçesi) adıyla 80 akçelik 
bir ücret alınması kanundu.?” Bu ücret sembolik olmakla 


> 2 a Lgl də BU qəs 
Resim 3: Devşirme oğlanlar Ağa Kapısı'nda 
kontrolden geçerken. 


26 Fiziksel görünüşten karakter tahlili yapma bilimi. Fizyonomi. 

27 Bu kuralın tek istisnası Boşnaklardı. II. Mehmed’in saltanatı sıra- 
sında toplu olarak İslamı kabul etmişler ve bundan etkilenen Fa- 
tih artık Müslüman olsalar da devşirmenin Boşnaklar için devam 
ettirilmesine ancak Türk”e verilmeksizin doğrudan Enderun veya 
Bostancı Ocağı'na alınmalarını kanun yapmıştı. 

28 Bu iş için bir kethüda atanırdı. Kethüda ve adamları oğlanların 
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birlikte ardında yatan düşünce, kaldıkları müddet boyunca 
efendilerine itaat etmelerini ve tarlalarda çalışarak zorluklar 
karşısında sabretmeyi öğrenmelerini sağlamaktı. Karşılığın- 
da çiftçilerden onları Türk örf ve adetlerine uygun olarak ye- 
tiştirmeleri, dini uygulamaları öğretmeleri beklenirdi. 
Dağıtıldıkları alanlar Türklerin yoğun yaşadığı alanlar 
olmalıydı. Danişmend ve zanaatkârlardan uzak kalabile- 
cekleri şehir dışı alanlar olmalı ancak merkezi kontrol me- 
kanizmasının dışında kalacak kadar da uzak olmamalıydı. 
Dolayısıyla oğlanların yüksek hareketlilik içinde bulunan 
Türkmen göçerlerine verilmedikleri sonucu çıkıyor. Bu da 
bizi kasabalar ile kırsal alanlar arasında kalan bölgeler se- 
çeneğine götürüyor. Uzunçarşılı; Bursa, Karaman, Kütahya, 
Afyon, Ankara, Balıkesir ve Muğla” vilayetlerini zikrederken 
Ricaut® ise daha ayrıntılı başka yer adlarını telaffuz ediyor: 


Anadolu'da yeniçerilerin özel mülkleri olan yerlere 
gönderilir: Kütahya'da Kahya Bey'in çiftliği, Ankara ve 
Karahisar'da İstanbul Ağası'nın toprağı ve Turnacıbaşı ile 
yayanbaşıların tımarları olan Menteşe, Sultanönü ve Ka- 
rasi gibi...3! 


İlginç olan bunlara Antalya, Kayseri ve Tokat eklendiğinde, 
listenin Bektaşi tekke ve zaviyelerinin yüksek derecede aktif 


izini sürmek, kaçakları yakalayarak verildikleri aileye geri götür- 
mekle sorumluydular. Kethüdalar yeniçeri serdarları (yerel bölge 
muhafızları) ile eşgüdüm içinde çalışırlardı. 

29 İsmail Hakkı Uzunçarşılı, Kapıkulu Ocakları, c. 1, s. 24-26. 

30 Paul Rycaut (1628-1700), II. Charles'ın Sultan IV. Mehmed'e 
(1648-1687) Büyükelçi olarak gönderdiği Winchilsea Dükü'nün 
sekreteriydi. İstanbul'daki misyondan dönüşünü takiben 1668'de 
Londra'da hatıratını yayımlamıştır. Eserin orijinal adı: “The pre- 
sent state of the Ottoman Empire: Containing the maxims of the 
Turkish politie, the most material points of the Mahometan religion, 
their sects and heresies, their convents and religious votaries. Their 
military discipline, with an exact computation of their forces both by 
land and sea. Illustrated with divers pieces of sculpture, represen- 
ting the variety of habits amongst the Turks” idi. 

31 Ricaut, Türklerin Siyasi Düsturları, çev. Reşat M. Uzmen, İstanbul, 
Milliyet Yayınları, 1996, s. 212. 
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Resim 4: Devşirme oğlanların Türk'e verildikleri bölgeler. 


oldukları alanlara tekabül etmesidir? Çocukların Bektaşi 
tekkelerine yollandığını söylemek doğru olmasa da (ki bu ola- 
sılık göz ardı edilemez)! bu gerçek, oğlanların yetiştirildikleri 
dini atmosfer hakkındaki bilgimizi derinleştirecektir. Suraiya 
Farougi her ne kadar yeniçeriler ile Bektaşi tekkeleri arasın- 
daki ilişkiyi (veri yetersizliği nedeniyle) “yüzeysel” olarak ta- 
nımlamayı tercih etmişse de, Bektaşi dergâhlarının şehirler 
ile kırsal alan arasında kalan ara bölgede yerleşik oldukları 
gerçeğinin altını çizmeden geçemez. Farougi daha ileri gide- 
rek Bektaşi tekkelerinin kırsal alan ile şehirleri, özellikle de 
göçerler ile köylülerin dini uygulamaları gözönüne alındığın- 
da, birleştirici bir fonksiyon yüklendiklerini belirtir.3* 


32 Bektaşi tekkelerinin dağılımı için bkz. F. W. Hasluck, Bektaşilik 
Tedkikleri, çev. Ragıp Hulusi Özden, Mehmet Kanar (ed.), İstan- 
bul, Türkiyat Araştırmaları Enstitüsü, 2006. 

33 Omer Lütfi Barkan, “Osmanlı İmparatorluğu'nda Bir İskan ve Ko- 
lonizasyon Metodu olarak Vakıflar ve Temlikler, I, İstila Devirle- 
rinin Kolonizatör Türk Dervişleri ve zaviyeler”, Vakıflar Dergisi ll, 
Ankara 1942, s. 303. 

34 Suraiya Faroghi, Anadolu'da Bektaşilik, İstanbul, Simurg, 2003, 
s. 139. 
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NEDEN BEKTAŞİLİK? 


Yeni sistemi kuranların üstesinden gelmeleri gereken bir 
sonraki sorun din konusuydu. Sultanın bu yeni ordusunun 
Müslüman olması gerektiği hususunda herhangi bir şüphe 
yoktur. Erken dönem tarih yazıcılarının Osman'ı velilik mer- 
tebesinde bir din yayıcısı olarak gösterme yolunda yorulmak 
bilmez gayretlerine bakılırsa bu sorunun çözülmesi için alt- 
yapı hazırdı. Gaziler olarak Osmanlı sultanları Hıristiyanları 
(Köse Mihal örneğinde olduğu gibi) iyi Müslümanlara çevire- 
bilme kabiliyetine sahiptiler. Ancak çok sayıda devşirmenin 
Müslüman yapılması için sistematik bir araç gerekiyordu. 
İşte bu noktada Bektaşi tarikatı devreye girmektedir. 

Doğuştan Hıristiyan olan devşirmelerin bağlı olacakları 
tarikatı kendilerinin seçmesi gibi bir şey düşünülemeyeceği- 
ne göre Osmanlı sultanlarının yakın koruma ordusu, devle- 
tin en seçkin askerleri olan yeniçerilerin resmi tarikatı olarak 
neden başka bir tarikat değil de Bektaşilik seçilmişti? 

Bektaşiliğin, her ne kadar Yeniçeri Ocağı'nın kurulduğu 
devirde henüz kamilen kurumsallaşmış bir tarikat yapısın- 
da olmadığı düşünülüyorsa da aslında Hacı Bektaş'ın daha 
o dönemde Anadolu'nun en çok tanınan ve saygı duyulan 
dini önderlerinden biri olaral kabul edildiği görülür. Zira 
daha Orhan Bey'in saltanatı (1326-1359) devam etmektey- 
ken 1358-59 içerisinde yazılan ve Babai İsyanı ve atası 
Baba İlyas'ın isyandaki konumunu ele alan Menakibu’l Kud- 
siyye Fi Menasıbi'LÜnsiyye adlı eserinde Elvan Çelebi, Hacı 
Bektaş'tan söz etmektedir. 


Server-i leşkeran ol şehbaz 
Hacı Bektaş diyü gelir avaz 
Kendek'e çık seni selamet bil 
Bereket Hacıyı ziyaret kıl 
Hacı Bektaş şol sebebden hiç 
Göze almadı tac-ı sultanı 


35 Babailer İsyanı için bkz., Ahmet Yaşar Ocak, Babailer İsyanı, İs- 
tanbul, Dergah Yay., 2000. 
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Ede Bali vü bundagı huddam 
Gördiler Hacıdan bu seyranı* 


Bu dizelerde ilk defa olarak Hacı Bektaş'ın “server-i leşke- 
ran”, yani askerlerin komutanı olarak nitelendirildiğini ve 
erken Osmanlı tarihindeki önemli simalardan biri olan Ede 
Bali (1206-1326) ile ilişkilendirildiğini görüyoruz. Üstelik 
Elvan Çelebi'ye göre Hacı Bektaş isyancılardan farklı olarak 
Selçuklu tahtını ele geçirmeye yönelik bir faaliyet içinde de- 
gildi ve Ede Bali de diğer hizmetkârlar gibi ona uymuştu. 
Edirne'nin 1361'de alınarak Ocağın kurulmasına karar veril- 
mesinden yalnızca birkaç yıl önce yazılan bu metin ele aldığı 
dönem kadar kaleme alındığı dönem hakkında da bilgi ver- 
mektedir. Yeniçeri Ocağı'nın kurucusu I. Murad'ın saltana- 
tının hemen öncesinde Orhan Bey'in anne tarafından dedesi 
olan Şeyh Ede Bali'nin Hacı Bektaş ile birlikte, Amasya'da ya- 
şamış bir Vefai dervişi olan Baba İlyas'ın müridi olduğunu ve 
Ede Bali'nin de diğer müritler gibi Baba İlyas'ın yokluğunda 
Hacı Bektaş'a uyduğunu öğreniyoruz. Ede Bali'nin Osman'ın 
parlak geleceğini görerek kızı Mal Hatun ile evlendirdiğini 
de bildiğimize göre Osman ocağı ile Hacı Bektaş arasındaki 
ilişkinin mahiyeti anlaşılır hale gelmektedir. Buna aynı Ede 
Bali'nin Ahilerde gelenek olduğu üzere “ayende ve revende” 
yani yolculuk yapanlara hizmet veren bir misafirhaneye sa- 
hip bir Ahi şeyhi olduğu bilgisi de eklenince Osman'ın dama- 
dı olarak desteğini sağladığı bu saygın kişinin Hacı Bektaş'a 
ilişkisi daha da önem kazanır. Aşıkpaşazade Ede Baliyi 
“sahib-ü çırak” olarak nitelendirerek bu izlenimi güçlendirir: 


... aralarında bir aziz şeyh var idi. Hayli kerameti zahir ol- 
muşdu ve cemi'i halkun mutekadı idi. Derviş idi. Ve illa 
dervişlik batınında idi. Dünyası, nimeti, tavarı çoğ idi. 
Sahib-çırak u alem idi. Daim müsafürhanesi ayendeden ve 
revendeden hali [bos] olmaz idi. Ve Osman Gazi dahi gah 


36 Elvan Çelebi, Menakibu’l Kudsiyye Fi Menasıbü'l-Ünsiyye, Baba 
İlyas-ı Horasani ve Sülalesinin Menkabevi Tarihi, haz. İsmail E. 
Erünsal, Ahmet Yaşar Ocak, Ankara, TTK, 1995, s. 169-70. 
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gah gelürdü, bu azize konuk olurdu.?” 


Âşıkpaşazade'nin verdiği bilgiler İbn-i Battuta'nın (1304- 
1369) Orhan dönemi Anadolusuyla ilgili verdiği bilgilerle 
mükemmelen uyuşmakta ve Ahi teşkilatının desteğinin bir 
devlet oluşumunda nasıl bir rol oynayabileceği hakkında fikir 
vermektedir. İbn-i Battuta Anadolu'da gittiği her kasabada 
Ahiler tarafından ağırlanmaktan duyduğu memnuniyeti ifade 
ederken teşkilatın Orhan dönemi yapısına da tanıklık eder: 


Şimdi Anadolu'da Türkmenler'in yaşadığı her yerde, her 
bölge, kasaba ve köyde “Ahiyan” veya “Genç Kardeşliği” (Fü- 
tüvvet) adıyla bilinen bir teşkilatın üyeleri vardır. Dünyanın 
hiçbir yerinde yabancıları ağırlamaya bu kadar istekli, yiye- 
cek vermeye ve başkalarının isteklerini karşılayarak mem- 
nun etmekte bu kadar hızlı, adaletsizliği bastırmak ve asayi- 
şi bozanları ve onlarla işbirliği edenleri yok etmeye bu kadar 
hazır insanları bulamazsınız. Bir genç kardeş (Feta) ya da 
onların dilinde “Ahi” zanaatlarının bütün üyelerinin (Lonca) 
katılımıyla seçilenler olup diğer genç bekar erkeklerden bi- 
rini veya inzivada yaşayan bir dervişi lider olarak seçerler. 
Bu organizasyon “Fütüvvet” ya da “Gençler Teşkilatı” ola- 
rak da bilinir. Liderleri bir misafirhane inşa eder, halılarla, 
lambalarla ve gerekli diğer eşyalarla döşetir. Bu topluluğun 
üyeleri gün içerisinde hayatlarını kazanmak için çalışır ve 
kazandıklarını akşamüstü ona getirirler. Bununla meyve, 
yiyecek ve kullanım için misafirhanenin ihtiyaç duyduğu 
diğer şeyleri alırlar. O gün bir yolcu kasabalarına gelecek 
olursa misafirhanede onu ağırlar; onların misafiri olarak 
oradan ayrılıncaya kadar bu yiyecekler (ve hizmetler) ona 
sunulur. Konaklayacak yolcu yoksa yiyecekleri paylaşmak 
için kendileri toplanır ve yemeklerini bitirdikten sonra şar- 
kılar söyler, dans ederler. Ertesi gün işlerine dönerek akşa- 
müstü kazançlarını liderlerine getirirler. Üyelerine “Fityan” 
(Gençler) denir, liderleri ise söylediğimiz gibi “Ahi”dir.38 


Ahi teşkilatı ile Osman ocağı arasındaki ilişkinin giderek 


37 Asikpasazade, s. 325-27. 
38 Ibn Battuta, Travels in Asia and Africa 1325-1354, H. A. R. Gibb 
(cev. ed.), New York, Robert M. McBride & Company, 1929, s. 123. 
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güçlenmekte olduğunun somut işareti Orhan'ın oğlu |. 
Murad'ın Ahilik icazeti verme yetkisine sahip seviyede bir Ahi 
olmasıdır.” Ankara Kalesi Ahiler tarafından Murad'a henüz 
tahta yeni çıktığı 1361 yılında savaşmadan teslim edilmiştir. 


... Dirler ki ol vakit kal'a-i Engüriyye Ahiler elinde idi. Sul- 
tan Murad Gazi yakın gelicek, Ahiler istikbal idüb, kal'ayı 
teslim itdiler. Çünki Sultan Murad Gazi şehre girdi, üzerine 
akçalar nisar itdiler...*° 


Aynı yıl Ankara'dan sonra Edirne'yi de ele geçirerek 1364 yı- 
lında Yeniçeri Ocağı'nı kuracak olan I. Murad Hacı Bektaş 
tekke külliyesinin ilk anıtsal binası olan Meydan Evi'ni yap- 
tırdıktan sonra yerleştirdiği kitabede Melik kimliğinin yanın- 
da Ahi kimliğini de kullanacaktı. Meydan Evi'nin girişinde 
yer alan bu kitabe herhangi bir şüpheye yer bırakmayacak 
şekilde sarihtir: “Melik-i Meşayih sülale-til Evliya Ahi Murad 
(H. 769)” yani “Şeyhlerin Meliki, Velilerin sülalesinden Ahi 
Murad (M. 1367-68)”. 

Tüm bu bilgiler Hacı Bektaş ile Osman ocağı arasındaki 
ilişkinin tesadüfi olmadığını kanıtlar niteliktedir. Hacı Bek- 
taş, Âşıkpaşazade'nin söylediği gibi, şahsen Osman Bey veya 


39 LL Murad'ın Ahi Musa'ya vermiş olduğu 767 Receb (M. 1366) tarihli 
vakfiye için bkz. İsmail Hakkı Uzunçarşılı, Kapıkulu Ocakları, c. 1, 
s. 147: “... Vakf-ı evlad-ı Ahi Musa ki merhum ve mağfur Gazi Hü- 
davendigar tabe serah Ahi Musa’ya kendi ruhu içün vakf-ı evlatlık 
üzre sadaka idüp sene seba ve sittiyne ve seb”amiye receb gurre- 
sinde vakıfname-i hümayun erzani buyrulmuş ve evladü ensabına 
ve bade inkirazihim evladı kızlarının ensabına ve kızı oğullarının 
ensabına ve bade inkirazihim mevkufüaleyh Ahi Musa veya evlat- 
larından akrabalarına veya köylülerinden kimesneye Ahilik icazeti 
virüp sonra ensabından Ahilik verdikleri dahi şer'ile sabit ve za- 
hir ola, mezkur Ahiye dahi mevkufünaleyh Ahi Musa üslubu üzre 
vakf-ı evlad idüp neslen bade neslin ola dimiş...” 

4° Neşri Tarihi, s. 55. 

*! Suraiya Faroqhi, “The Tekke of Hacı Bektaş: Social Position and 
Economic Activities”, International Journal of Middle Eastern Studi- 
es 7, 1976, s. 183-208; Cevat Hakkı Tarım, Tarihte Kırşehri-Gülşehri 
ve Babailer, Ahiler, Bektaşiler, İstanbul, Yeniçağ, 1948, s. 12. 
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neslinden herhangi biriyle karşılaşacak kadar uzun yaşama- 
mış olsa da Yeniçeri Ocağı'nın kurulduğu yıllarda dikkate de- 
ger bir popülerlik kazanmış olduğu görülür. Bu gerçek Ahmet 
Eflaki'nin (öl. 1360) ölmeden iki yıl önce 1358'de bitirdiği Mev- 
lana Celaleddin-i Rumi (1207-1273) menakıbı olan Menakibul 
Arifin'de iki taraf arasında bir rekabet olduğunu hissettirecek 
tarzda Hacı Bektaş” zikretmesiyle de desteklenir.*? 

Öyleyse erken Osmanlı sultanlarının kendileri Bekta- 
şi değilseler bile (ki bu seçenek de gözardı edilemez) Hacı 
Bektaş'ın öğretilerine onun çağdaşı olan ataları Ertuğrul 
döneminden itibaren aşina oldukları anlaşılıyor. Üstelik 
daha sonra ayrıntılarıyla ele alınacağı gibi Hacı Bektaş'ın 
Makalatında somutlaşan öğretileri hem tam da bir savaşçı 
sınıfın ihtiyaç duyduğu şekilde şehitlik kavramını yüceltiyor 
hem de İslamı kolay anlaşılır hale getirerek Hıristiyan doğ- 
muş çocukların Müslümanlaştırılması sorunu için mükem- 
mel bir cevap teşkil ediyordu. Dolayısıyla I. Murad açısından 
devşirmelerden oluşan yeni ordusunun Müslüman olmasını 
sağlayacak sistemi icat etmesine gerek kalmamış, Ahiliğin 
tören, ritüel, giyim kuşam gibi gelenekleri ile Hacı Bektaş'ın 
öğretilerini birleştirmesi yeterli olmuştu. Bektaşilik birkaç 
açıdan mükemmel bir çözümdü: 

a) Erken Osmanlı sultanları ataları Şeyh Ede Bali yoluy- 
la Bektaşilik'le yakın ilişkilere sahiptiler, 

b) Bektaşilik; bir yandan Kalenderilik, Haydarilik, Ve- 
failik gibi tarikatlar, yani Abdalan-ı Rum diğer yandan Hacı 
Bektaş ile çağdaşı olup Kırşehir'de yaşayan Anadolu Ahiliği- 
nin kurucusu sayılan Ahi Evren'in (1171-1261) yakın ilişki- 
leri sayesinde Ahiyan-ı Rum, yani Anadolu Ahileri için çekim 
merkezi haline gelmekteydi, 

c) Hacı Bektaş; Abdal Musa, Yunus Emre, Kaygusuz Ab- 
dal gibi öğretilerini benimsemiş ozan-düşünürler sayesinde 
uç beyleri ve onlara bağlı reaya arasında giderek artan bir 
saygınlığa sahipti, 

d) (Irene Melikoff”un doğru bir şekilde işaret ettiği gibi) 


32 Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkıbeleri, c. 1-11, Tahsin Yazıcı (ed.), İs- 
tanbul, MEB, 2001, s. 597. 
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Tarikat gayrimüslimlere olduğu gibi Türk ya da Türkmen ol- 
mayanlara da açıktı. 

Bu son nokta özel bir öneme sahiptir zira bu ince çiz- 
gi geleneksel göçer İslamını yarı göçer heterodoksiden, yani 
Aleviliği Bektaşilikten ayıran çizgidir. Bir insan ancak Alevi 
“doğabilir” ise de Bektaşi “olabilir.” Yani Alevilik için kan 
bağı olmazsa olmaz şart iken Bektaşilik kanbağını bir şart 
olarak görmez ve devşirmelerin durumunda olduğu gibi baş- 
ka bir din veya ırktan insanları kabulde bir sakınca görmez. 

Osmanlılar daha baştan itibaren yerleşik düzene geçmeye 
meyilliydiler. Osman'ın ilk işlerinden biri Yenişehir'i kurmak 
ve aşiretini burada yerleştirmek olmustur.** Ancak erken Os- 
manlıların bu yerleşmesi şehir hayatına tam bir geçiş değildir. 
Daha ziyade, bizim uygunluk açısından “yarı göçerlik” olarak 
adlandıracağımız şekilde şehir hayatıyla göçerliğin arasında 
kurulmuş bir köprü gibidir. Bir yandan kasaba ve şehirler 
inşa eder (ya da çoğu zaman ele geçirirken), şehir hayatının 
gelişmesi için dini ve eğitim amaçlı bina kompleksleri veya 
gezgin dervişlere ve seyyahlara (ayende ve revende —gidip ge- 
lenlere) hizmet etmek üzere binalar yaparken” diğer yandan 
da ister sefer isterse dinlenme amacıyla olsun, sürekli bir ha- 
reket halindeydiler. Dolayısıyla sürülerini otlatmak amacıyla 
mevsime göre uygun otlaklar arayışıyla dağ ve ovalarda gezen 
göçerlerden farklı olarak erken Osmanlılar bu işi meskun ma- 
haller ile yaylalar arasından yapmaktaydılar.** 

Hayat tarzlarındaki bu ikilik, onları “iki dünya arasın- 
da”, şehirli ve göçer hayat arasında bir denge yaratma ve bu 
dengeyi koruma konusunda uzmanlar haline getirmiş olma- 
hdir. Bektaşilik de böyleydi. Hacı Bektaş, Horasan”dan uzun 


43 Irene Melikoff, Hacı Bektaş-Efsaneden Gerçeğe, İstanbul, Cumhu- 
riyet, 2004, s. 220. 

414 Aşıkpaşazade, s. 342. 

35 Bkz. Gönül Oney ve Rahmi, H. Ünal (ed.), Erken Osmanlı Sanatı, 
Beyliklerin Mirası, İstanbul, Arkeoloji ve Sanat Yay., 1999. 

“© Tarihyazıcılığı geleneği Osman'ın yazları (kendisinin ve aşiretinin) 
mallarını Bilecik tekvuruna emanet ederek yaylaya çıktığını ve dö- 
nüşünde ona hediye olarak peynir, kaymak ve halılar getirdiğini 
anlatır (Âşıkpaşazade, s. 331). 
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bir yolu aşarak Orta Anadolu'ya 
gelmiş ve Kırşehir'in güneyin- 
de yer alan bir köye, sonradan 
kendi adıyla anılacak olan Su- 
luca Karahöyük'e yerleşmişti. 
Yerleşmeyi seçtiği yer Konya, 
Amasya gibi dönemin görece 
büyük şehirleri değil ancak 
“ dağlarda ya da şehirlerden çok 
uzakta da değil, ikisinin orta- 
sında bir yerlerdeydi. 
Bektaşilik, hoşgörülü, ko- 
lay anlaşılabilir, özellikle taşralı 
sayılamayacak ancak ortodoks 
ulema tarafindan anlatılan “yük- 
sek İslam”la aynı da olmayan ve 
e i en önemlisi de inisiyasyon, yani 
Resim 5: XV. yüzyılda geyikli bir derviş ikrar (tarikata giriş töreni) yoluy- 
(Laonicus Chalcocondyles, 1423-14909, i əəə 
Kehanetler Kitabı). la yeni katılımlara açık bir İslam 
anlayışını temsil etmekteydi. Bu 
vasıfları nedeniyle devletlerinin genişleme dönemi boyunca Os- 
manlı sultanları Bektaşiliğin gelişmesini desteklemişlerdir. 
Henüz bir Osmanlı beyliğinden dahi söz edilemeyeceği 
dönemde Vefai dervişi ve Ahi şeyhi olan Ede Bali ile çağdaşı 
Osman Bey'in babası Ertuğrul arasında güçlü ilişkiler olduğu 
anlaşılıyor. Zira Osman'ın saltanatı sırasında hayatta olup 
kızını onunla evlendiren Ede Bali'nin kuşkusuz bu desteği 
Osman'ın “kara kaşı kara gözü” için olmaktan ziyade onun 
politik geleceğine verdiğini düşünmek ve Ertuğrul ile Ede Bali 
arasındaki hatır ilişkisine işaret saymak yerinde olacaktır. 
Orhan, Ede Bali'nin kızı Mal Hatun'un (Oruçta Rabia) 
oğlu ve Ede Bali'nin torunu olarak gezgin dervişler ve macera- 
cılarla dolu bir ortamda yetişmiştir. Dolayısıyla yarı göçer hete- 
rodoksisine ilgisinin, içinde bulunduğu ortamın doğal sonucu 
olduğu açıktır. Dervişlerin konaklamaları ve namaz, semah 
gibi ibadetlerini ifa etmeleri için inşa ettirdiği imaret ve tabha- 


E . 
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neli zaviyeler, bu ilginin somut 
kanıtları olduğu gibi'” münzevi 
bir Babai dervişi olan Geyikli 
Baba ile ilişkileri de bu izlenimi 
destekler mahiyettedir. 
Günümüzde bir Osmanlı 
padişahının heterodoks der- 
vişlerin semah ibadeti için bir 
yer yaptırmış olmasını hayal 
etmek güç olabilir ancak as- 
lına bakarsanız heterodoksiye 
sempati duyduğunun işa- 
retlerini veren padişahlar ne 
Osmania ne de Orhan'la sı- 
nırlı değildir. Orhan'ın oğlu I. 
Murad saygın bir Ahi şeyhiydi 
ve Hacı Bektaş kompleksinin 2 Be Nİ ei 
ana binasını yaptırmıştı. Ay- Resim 6: XV. yüzyılda el falına bakan 
R . ,.. gezgin bir Kalenderi dervişi (Kehanetler 
rıca, aynı padişahın Edirneyi Kitabı). 
fethinden sonra biribadethane 
yaptırdığını ve burada aşıkane semalar icra edildiğini Sela- 
tinname yazarı Kemal'den öğreniyoruz.* Ünlü bir hikaye Yıl- 
dırım Bayezid”in (salt. 1389-1402) kadı ve ulemaya kanunsuz 
işlerinden dolayı nasıl öfkelendiğini ve hepsini bir bina içine 
toplayarak yakılmaları emrini verdiğini facianın son anda 
önlenebildiğini anlatir.5° I. Mehmed'in Bursa'da inşa ettirdiği 
Yeşil Camii tabhaneli camilerin mimari özelliklerini taşımak- 
tadır. IL Murad, oğlu II. Mehmed lehine tahttan feragat eder- 
ken eski yeniçeri Konstantin Mihailoviç'in (1463’te hayatta) 
hatıratında verdiği malumata göre, Manisa'daki bir Kalen- 


47 Erken Osmanlı Sanatı, S. 108. 

18 Farouqi, The Tekke of Hacı Bektaş. 

39 Kemal, Selatinname, Necdet Öztürk (ed.), Ankara, T.T.K., 2001, 
s. 138-39 (“... Yapar Edrene’de mevlahane hub -Kodı hoşhanlar 
anda kati mergub, Kılurlar adına gün sohbeti has- Çalarlar nay 
ü def orada her nas Sema’ ururlar anda âşıkane -Kılurlar anda 
sohbet sadikane...”) 

50 Neşri, s. 337. 
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deri tekkesine intisab ederek 
dervişlik yolunu seçmiştir." IL 
Mehmed Konstantinopolis teki 
en önemli binalardan biri- 
ni, yani Theotokos Kyriotissa 
Manastırı'nı (ilk sarayı —Be- 
yazıt Meydanı'ndaki Eski Sa- 
ray- için seçtiği yerin yanında; 
sonradan Eski Odalar olarak 
anılacak olan karargâhın ya- 
pılması için yeniçerilerine 
verdiği bölge ile ticaretin canlı 
tutulması için ahilere ayırdığı 
bölgenin”? arasında ve şehrin 
ortasında yer alan kadim bir 
binayı) Kalenderilere vererek, 
Kalenderhane Camii yapmış- 
tır. Aynı padişah Hacı Bektaş 
tekkesine de bağışlar da bulunmuştur.“ IL Bayezid'in lakabı 
onun velayetine işaret olmak üzere “Veli”dir ve Dimetoka’daki 
Kızılca Sultan dergahından5” derviş Balım Sultan'ı (?-1516) 
Hacı Bektaş dergahına, tarikatı düzenlemesi için gönderen 
de yine bu padişahtır (IL Bayezid oğlu lehine tahttan fera- 
gat ettikten sonra Dimetokaya giderken ölmüştür.) Ancak I. 
Selim 1e (salt. 1512-1520) birlikte bir şeyler değişmeye baş- 
layacaktır. 

Erken Osmanlı tarihinin dini açıdan içerdiği heterodoks 
karakter olmadan yeterince anlaşılamayacağı açıktır. Hatta 
kanımca Osmanlı tarihi ortodoks ve heterodoks İslam anla- 


2 ə 


Resim 7: Kalenderi dervişi 


51 Kemal Beydilli (ed.), Bir Yeniçerinin Hatıratı, İstanbul, TATAV, 
2003, s. 45. 

52 Günümüz Tahtakale bölgesi: “Taht-el Kal”a” yani Eski Saray'ın 
yüksek duvarlarına binaen “Kale”nin altı” olarak adlandırılan ve 
her tür esnaf ve zanaatkarın yerleştirildiği kısım, Haliç kıyısında 
Ahi Çelebi Camii ile son bulur. 

53 Farouqi, The Tekke of Hacı Bektaş. 

53 Balım Sultan, Bektaşi geleneğine göre tarikatın ikinci kurucusu 
sayılır. 
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Resim 8: XVI. yüzyıl İstanbulunda gezgin Torlak ve Kalenderi dervişleri. 


yışları arasında muhtemelen baştan beri var olmakla birlikte 
özellikle I. Selim'den başlayarak süregelen rekabetin hikâyesi 
olarak yeniden yazılabilir. 

Bu noktada neredeyse tamamen çıplak gezen Abdallar, 
Kalenderiler, Torlaklar gibi heterodoks dervişlerin günlük 
hayatın doğal bir parçası oldukları ve halk tarafından da 
böyle görülüyor olduklarını not etmek gerekir.” Bu derviş- 
leri “heterodoks” olarak adlandırmak, neyin ortodoks neyin 
heterodoks olduğuna dair ayrıntılı kategorilere sahip günü- 
müzün adeti olup o günlerde henüz böyle bir ayrımdan söz 
edilemez. Osmanlı'da değişik akımlar arasında eğer böyle bir 
ayrım vardıysa bile Yavuz Sultan Selim-Şah İsmail mücade- 
lesi ile başlamış görünmektedir. Hatayi mahlasıyla Türkçe 
yazdığı şiirleri yoluyla Şah İsmail'in Anadolu'daki Türkmen 
boyları arasında etkili olduğu bilinse de bugün bilinen haliyle 
Şilliğin halk üzerindeki etkisi ve infüzyonu sınırlı kalmıştır. 


”5 Otman Baba'nın yaptıkları için bkz. Şevki Koca (ed.), Odman Baba 
Vilayetnamesi-Vilayetname-i Gö'çek Abdal, İstanbul, Bektaşi Kül- 
tür Derneği, 2002. 


50 * Turna’nin Kalbi 


ACEMİ OCAĞI 


Her halükarda oğlanlar günün bi- 
rinde başkentten nihayet “torba”ya 
girdikleri anlamına gelen bir çağrı 
alırlardı.56 Torbaya girmeleri Acemi 
Ocağı'na kabul edildikleri ve yeni- 
çeri yazılmak için sıralarını bekle- 
mek üzere İstanbul'a götürülecek- 
leri anlamına geliyordu.5? Gerekli 
belgelerin hazırlanması bittiğinde, 
evraklarına geldikleri yere işaretle 
“An Tı Amed” (Anadolu'dan), ve “An 
Mim Amed” (Rumeli'den) ibareleri 
eklenerek İstanbul Ağasının (ki aynı 
zamanda Acemi Ocağı Ağasıdır) oto- 
ritesine teslim edilirlerdi.58 

Acemi Ocağı Ağasına bağlı ace- 
mi kışlaları başlangıçta Gelibolu'da kurulmuş olmakla birlik- 
te İstanbul'un fethinden sonra Eski Odalar'ın yanında Şeh- 
zadebaşı ile Vezneciler arasında yeni bir kışla yapılmıştı.” I. 
Selim bu kışlaya Acemioğlanları'nın kullanımına ayrılmış bir 
de hamam yaptırmıştır.“9 Daha sonra bunlara üç yeni kışla 
daha eklenmişti. Bunlardan biri İbrahim Paşa Sarayı,"! ikin- 


Resim 9: Acemioğlanı 


56 Yeniçeri terminolojisinde “torba” Acemi Ocağı'na kabul anlamın- 
daydı. Acemi Ocağı'na giren artık bir yeniçeri namzeti sayılırdı. 

57 İlk dönemlerde bazıları Gelibolu'da I. Murad'ın yaptırmış olduğu 
Acemi Oğlanlar kışlalarına yollanırdı. İstanbul'un fethinden sonra 
buradaki kışlanın önemi giderek azalmıştır. 

58 İsmail Hakkı Uzunçarşılı, Kapıkulu Ocakları, c. I, s. 38. 

59 A.g.e., s. 53 (“... Fatih zamanında Şehzade Camii karşısındaki eski 
odalar ile Vezneciler arasındaki sahada yaptırılmış olan Acemi Oğ- 
lanlar kışlasının 31 oda olduğunu ve bunların Kethüda ve Çavuş 
daireleri diye karşılıklı iki sıra üzerine yapıldıklarını...”) 

60 A.g.e., s. 54. Bu hamam Acemioğlanlar Hamamı olup halk arasın- 
da Acemoğlu Hamamı denmiştir. Son yıllara kadar bağımsız bir 
hamam olarak işlev gören bu hamam günümüzde bir otel binası- 
na eklenerek özgünlüğünü kaybetmiştir. 

61 Günümüzde Türk-İslam Eserleri Müzesi olarak kullanılan bina. 
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cisiGalataSarayı”“veüçüncüsü 
Edirne Sarayı'ndaydı. 

Bu kışlalara girerken genç- 
ten yaşlıya doğru sıraya girme- 
leri ve birer birer odabaşının 
önünden koşmaları gerekirdi. 
Kışlaya girmeleri hayatlarında 
İstanbul'dan dışarı gidip gelen 
kalyonlara yük taşıma işinde 
çalışacakları yeni bir dönemin 
başladığı anlamına gelirdi. 
Selatin camilerin inşaatları, 
odun, buz, taş taşınması gibi 
kas gücü gerektiren her tür işte 
kullanılırlardı. Aynı zamanda 
yeniçerilerin sefer nedeniyle şe- 
hirde olmamaları halinde baş- 
kentin güvenliğinden de onlar Resim 10: Acemioğlanı 
sorumlu tutulurlardı. Acemiler 
gerçek bir yeniçeri olabilmek için sabırla sıralarını beklemek 
zorundaydılar, çünkü bu ancak bir yeniçerinin ölmesi ya da 
yaralanma veya yaşlılık nedeniyle emekli olmasıyla mümkün- 
dü. Yoğun savaşların yaşandığı dönemlerde şanslı olanların 
bekleme süreleri birkaç yıldan ibaret olabilirken başka bazıları 
yeniçeri karargahına adım atabilmek için uzun seneler boyun- 
ca beklemek zorunda kalabilirlerdi. 

Yıllar süren sabırlı ağır çalışmadan sonra, devşirme 
oğlanları nihayet profesyonel savaşçılar olabilir, yüzyıllar 
boyunca savaş meydanlarında hasımlarını ürküten savaş 
makinasının bir üyesi olma hakkını kazanırlardı. Hıristiyan 
doğmuş çocuklar sonunda İslamı korumaya ve Osmanlı 
ordusunun “kalb”ini*3 oluşturmaya hazırdırlar. Yenicerile- 


“Günümüzde Galatasaray Lisesi'nin bulunduğu yerde eskiden va- 
rolan kışladır. Çevresindeki bazı sokak isimlerinde Acemi Ocağı'nın 
izlerine hâlâ rastlanmakta olduğu gibi; bu lisenin kaynaklık ettiği 
ünlü futbol takımı Galatasaray klübün sarı-kırmızı renklerinde de 
Yeniçeri Ocağı'nın hatırası yaşamaktadır. 

“4 “Kalb” terimi Osmanlı ordusunun merkezini teşkil eden ve padişa- 
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rin emekli olması (amelmande) veya ölmesi (mürde) üzerine 
Ocak mevcudunda oluşan kadro açıkları kendisine bildirilen 
acemi ağası, kendilerine sıra gelmesini bekleyen yeterli sayı- 
daki acemiyi Ocağa gönderirdi. Ocak kadrosundaki eksilme 
acemi atamasındaki yegâne ölçüt olup acemilerin ne kadar 
uzun beklediklerinin bu işlemle bir ilgisi yoktu. Buna “kapı- 
ya çıkmak” ya da “bedergâh olmak” denirdi. Kapıya çıkmak; 
bedergâh olmak (dergâha girmek) yani yeniçeri olmak, yeni- 
çeri karargâhına kabul edilmek demekti. 


YENİÇERİ KARARGÂHI: ODALAR 


İstanbul'daki yeniçeri karargâhı Eski Odalar ve Yeni Oda- 
lar olarak ikiye ayrılmıştı. Eski Odalar IL Mehmed'in emriyle 
şehrin fethinden hemen sonra inşa edilmişti. Kavanin-i Ye- 
niçeriyan günümüzde Şehzade başı olarak adlandırılan yerin 
nasıl seçilmiş olduğunu aktarır: 


... (Fatih) İslambolü fetheylediklerinde yeniçeri yoldaşların 
bir bölüğü Vezir Mahmud Paşa ile derya canibinden yü- 
rüyüş eylemekle feth olunub Unkapanu kapusundan içeri 
girüb hala Eski Odalar olduğu mevzi'e gelüb ellerinde olan 
bayraklarını anda diktiler ve zikrolunan odaların bünyadına 
mübaşeret eylediler. Eski odalarda olan bölükler az olmağ- 
la evvel tamam oldu... Ve anlar tamam olıcak ol bölüklerin 
tevzii içün fikir olundukda... herbiri girdiği oda anın oldu. 
Ol ecilden odalar sıra vari değildir.* 


Her odanın bir sofası ve bir çardağı vardı. Yerler kalın tuğla 
döşemelerle kaplanmış, üzerine hasırlar serilerek yün halı- 
lar yayılmıştı, girişleri mermer sütunlarla dekore edilmişti. 
Orta veya bölüğün sembolü kapısının üzerine nakşedilmiş 
olurdu. 

Yeniçerilerin odalardaki hayatı konusunda çok nadir 
bilgi kaynaklarından biri XVI. yüzyılın ortalarında korsanlar 
tarafından esir edilerek İstanbul'da bulunmuş Pedro adlı bir 


hı savaş alanında çevreleyen yeniçeriler için kullanılan askeri bir 
terimdi. 
MY «St233 
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—ailira 


Resim 11: Eski Odalar Kışlası (Şehzadebaşı, II. Bayezid Su Yolu Haritaları). 


İspanyol'un hatıratıdır. Pedro, yeniçeri karargâhındaki hayat 
hakkında şu ilginç detayları vermektedir: 


... İstanbul'daki yerleri, Yağpazarı denilen, şehrin ortala- 
rında bir yerdir. Binden fazla odası vardır. Her odada on iki 
kişi yatar. İçlerinden en eskileri odabaşı olarak başlarına 
geçer... (Odalar) On kişi uzanıp yatabilecek büyüklükte- 
dir... Yeniçerilerin hiçbirisi evlenmez... Köleler gibi yerde 
{yatarlar]. Ne savaşta ne de barışta döşek olarak bir çuldan, 
yorgan olarak da bir örtüden başka bir şey kullanmazlar. 
Hasta bile olsalar soyunmadan yatarlar...° 


Eski Odalarda 47 adet ocaklı sade?” oda, 55 adet ocaklı ve so- 
falı oda,®’ 20 çardak, 1 tekke, ve 26 ortanın kullanımı için 26 


65 Pedro, s. 106. 

66 “Sade” çünkü eski Türk köylü yaşantısı ananesine uygun olarak 
yatak ve çarşaflar dolaplarda tutulur ve uyku için raflardan indi- 
rilirdi. Dolayısıyla gündüzleri oda uyumanın dışında fonsiyonlar 
için boş olarak hazır olurdu. 

77 Bu odalar subayların kullanımı için olmalıdır. İsmail Hakkı Uzun- 
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44 Kapısı 


Mevwvit 
(Ölüler) Kapısı 


Otman Baba 
Türbesi 


61 Kapısı 


Meydan Hamamı 


Birler Kapısı 


Resim 12: Eski Odalar ve kapıları. 


ahır bulunuyordu. Girişler üç kapıdan sağlanmaktaydı: Bir- 
ler Kapısı, Kırkdört Kapısı ve Meyyit Kapısı (Ölüler Kapısı). 

Yeni Odalar da yine II Mehmed tarafından inşa ettiril- 
mişti ancak Eski Odalar'la kıyaslandığında boyutları yeniçe- 
rilerin hizmetlerine duyulan beklentilerde nasıl bir değişim 
yaşanmakta olduğunu gösteriyor ve II. Mehmed'in kafasında 
nasıl bir imparatorluk vizyonu olduğunu yansıtıyordu. 368 
adet ocaklı sade oda, 69 adet ocaklı ve sofalı oda, 130 çardak, 
4 tekke, 158 ahıra ilaveten 90 talim salonu ve 20 adet köşk. 
Bu muazzam bina kompleksi 144 bölük ve ortanın kullanı- 
mı için tasarlanmıştı. Kışlalar bir duvarla çevrelenmiş olup 
giriş-çıkış yedi kapıdan sağlanmaktaydı: Adet Kapısı, Ağa 
Bölüğü Kapısı, Solaklar Kapısı, Meydan Kapısı, Çayır Kapısı, 


çarşılı, Kapıkulu Ocakları, c. Vin 246. sayfasında bir belgeye is- 

tinaden (Başvekalet Arşivi, M. Cevdet Tasnifi, askeri vesika, no: 

12050) yeni bir bilgi ekleyerek karargâh tasarımında zabitan oda- 
larının varlığından bahseder. 

68 İsmail Hakkı Uzunçarşılı, Kapıkulu Ocaklan, c. I, s. 239-42. 
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Et Kapısı, Karaköy Kapısı.“? 

Karargâha katılmak 
üzere çağrıldıklarında acemi 
oğlanlar görevlendirildikleri 
ortanın odasının bulunduğu 
yere bağlı olarak Eski veya 
Yeni Odalara bu kapılardan 
birinden girerlerdi. Bir “Hoş 
geldin!” deme yöntemi ve tam 
itaatı hatırlatan bir nişane 
olarak başçavuşun ensele- 
rine bir tokat vurması yeni- 
çeri ananelerindendi.” Diğer 


i > lala: 
bir gelenek de yeni gelenleri See 
odalarına kadar koşturmak- mm an 5 


ti. Odasına önce varmayı Resim 13: Süheyl Ünver'in Matrakçı'dan 
başaran diğerlerine kıyasla çıkardığı Yeni ve Eski Odaların çizimleri. 
kıdemli yani “eski” sayılır, 
odaya her varan otomatik olarak arkasındakine oranla rüt- 
bece üst addedilirdi.”! 

Kavanin-i Yeniçeriyan'dan oğlanın zekasının kanıtı sayı- 
lan numaralar yapmasına izin verildiğini öğreniyoruz: 


. ve ol kim segirdüb odanın orta sofasına varınca görür 
kim, kendüden öbür yoldaşlar ilerüce varır, hemen başında 
olan kellepuşını atar; kellepuş andan ilerice dahil olmağla 
sahibi eski olur. Amma orta sofaya dahil olduktan sonra 
atsa olmaz.” 


Bu, acemilerin Ocak rütbe ve terfi sistemine attıkları ilk 
adımdı. Artık acemi oğlanı değil kara kollukçu” namıyla ye- 


69 A.g.e. 

70 İsmail Hakkı Uzunçarşılı, Kapıkulu Ocakları, c. 1, s. 38, s. 207- 
208. 

7“... Ve odadan odaya kaç nefer olursa devşirme bir uğurdan koyu- 
verdiklerinde ol odaya evvel gelen “eski” olur”, KY, s. 172. 

72 KY, s. 173 (“Sofa girişinin bir odanın sınırı kabul edildiği anlaşılı- 
yor. Kellepuş / Başlık bu sınır geçildikten sonra atilamazdi.”) 

73 Bu kelime genellikle “kulluk” olarak okunmakta olup “hizmet” an- 
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fə iz 


Resim 14: Yeni Odalar kışlasının bulunduğu alan (Hünername, TSM, H1523). Bu 
devasa yapı Aksaray”da şimdiki Vatan Caddesi üzerinde olup Orta Camii içerecek 
şekilde Sofular Caddesi'nden Halıcılar Caddesi'ne kadar uzanan alan üzerinde yer 
alıyordu. Et Meydanı ise günümüzde Ahmediye Caddesi olarak anılan ve Il.Mahmud 
döneminde Ahmediye Meydanı adı verilmiş olan yerdeydi. 


niçeri acemisiydiler. “Yoldaş” olarak çağrılma hakkını kazan- 
mış olurlardı.”* Kavanin-i Yeniçeriyan “yoldaş”ı ötekilerden 


lamındadır ve rütbesiz yeniçerilerin “kara kullukçu” olarak adlan- 
dırılmalarının arkasındaki temel neden budur. Oysa aynı kelime 
“kara kollukçu” olarak da okunabilir ve bu erlerin temel görevleri- 
nin sırtlandıkları kazanlarla şehir içindeki yeniçeri “karakol”larına 
yemek götürmek olduğu gerçeği gözönünde tutulduğunda “kara 
kollukçu” olarak okunmasının doğru olacağı kanaatindeyim. Ka- 
rakola ait yemeğin ve dağıtım işinin “karakolluk” addedilmesi ve 
bunu götürenlere de “karakollukçu” denmesi daha akla yakındır. 
Zira gece devriyelerine “kola binmek” terimi kullanıldığı gibi halen 
daha “kolluk kuvvetleri” terimi polis ve jandarma teşkilatları için 
kullanılmaktadır. Dolayısıyla bu metinde “kara kullukçu” yerine 
“karakollukçu” tabiri tercih edilmiştir. 

73 “Yoldaşlık” terimi birçok başka terim gibi yeniçeri terminolojisin- 
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ayıran farkı, bu terimi oğlanın Ocağa 
kabul edilmesinden hemen sonra kulla- 
narak açık eder. 

Liyakat yani meriktokrasi temelin- 
de,” sıradan bir kara kollukçu”” neferin 
önündeki yolda şu basamaklar vardı 
(yükselen sırayla): küçük müteferrika, 
orta müferrika, baş müteferrika, odaba- 
şı, baş odabaşı, yayabaşı, baş yayabaşı, 
deveci, baş deveci, haseki, baş haseki, 
turnacıbaşı, seksoncubaşı, zağarcıba- 
şı, kethüda bey, sekbanbaşı.”” Bunlara 
“Ocak Ağaları”, “Sanadid-i Bektaşiyan” o Soe 
(Bektaşi seçkinleri), ya da Ağayan-ı Bek- Resim 15: Karakollukçu 
taşiyan (Bektaşi subayları) denirdi. 

Yüksek rütbeye uzanan tek kısayol kışlalarda her sa- 
bah yapılan segirdim yarışlarında yüksek performans gös- 
tererek seğirdim aşçısı olmaktı. Bu kısa yolu kullanabilecek 
kadar yetenekli olduğunu kanıtlamış olan seğirdim aşçıları 
Bektaşi ve askeri prensipler üzerine özel bir eğitimden geç- 
tikten sonra çavuş olarak kurmay sinifina girerler ardından 
başçavuş olarak yukarıdaki silsileye bu hizadan başlayarak 
katar ağalarına katılmış olurlar ve devamla doğrudan haseki 
olabilirlerdi. 


den günümüz Türkçesine mirastır. Bir sonraki bölümde anlatıla- 
cağı gibi “yeniçeri kardeşliği”ni ifade ettiği gibi terfi silsilesini ve 
fiziksel olarak yürünen yolun paylaşılması anlamlarını içerir. 

75 Bu hususta yabancı ziyaretçilerin izlenimleri için bkz. Salomon 
Schweigger, Sultanlar Kentine Yolculuk 1578-1581, İstanbul, Kitap 
Yeyinevi, 2004, s. 174. 

76 Normal olarak her odanın bir kara kollukçu neferi olurdu. Ancak 
Başçavuş odasında personel fazlası nedeniyle dört kara kollukçu 
bulunurdu. Yaptıkları işlere uygun isimler verilirdi: kandilci (oda- 
daki kandil ve mumların yakılıp söndürülmesi), papuççu (odaya 
gelenlerin papuçlarının çıkarken rahatlıkla giyebilecekleri gibi dü- 
zenli tutulması) ve pazara giden (pazar alışverişi yapılması). 

77 KY, s. 265. 
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“BOZULMA”NIN BAŞLANGICI: III, MURAD 


Her ne kadar bu çalışmanın temel amacı Ocağın nasıl bozul- 
duğunu ortaya çıkarmak değil de kendisinden sapmaların 
gerçekleştiği kuralları bularak onlara yoğunlaşmaksa da III. 
Murad'ın saltanatı üzerine birkaç şey söylemek gerekmekte- 
dir. Murad, babası II. Selim'den”8 hemen hemen mükemmel- 
leştirilmiş bir yeniçeri ordusu sistemi ve Sokullu Mehmed 
Paşa (sadr. 1565-1579) gibi yetenekli bir sadrazam miras al- 
mış olsa da diğer taraftan saltanatı bir hükümdar için zorlu 
meydan okumalarla doluydu. Kendisinden önceki padişah- 
larca özellikle engellenen Ocağa (zorlu devşirme sürecinden 
geçmeden) ehl-i sanat, yani zanaatkârların girmesine izin 
vermesi her şeyi değiştirecekti. Zira bu yöntem sistemin özü- 
nü oluşturmaktaydı. Bunu neden yapmıştı? 

Aslında padişahın bu hareketi onun sünni-ortodoks ule- 
ma ile ortodoks olmayan devşirme ehl-i örf arasında sürege- 
len rekabette kendi tarafını seçmiş olduğunun bir işaretidir. 
Şüphe yok ki, hareketinin sonuçlarının bilincindeydi. 

Bu kararı duyduğunda yeniçeri ağası olan Ferhat Paşa 
sultanın iradesinin Yeniçeri Ocağı'nın yıkılmasına yol aça- 
cağını öngörmüş ve II. Murad'ın bu fermanına direnmistir. 
Padişahın iradesine açıkça karşı koyacak kadar cesurdu an- 
cak bu cesareti hızla görevden alınarak yerine başka bir ağa 
atanması sonucunu doğurmuştu. Yeni ağa, Yusuf Paşa'nın 
padişahın emrini derhal yerine getirmesi şaşırtıcı değildir. 
Kavanin-i Yeniçeriyan bu olayı naklederken Ferhat Paşa'ya 
belli belirsiz bir sempati tonu içerir: 


.. Ta Sultan Murad Han Hazretleri (cülus ve şehzade 


78 Uzunçarşılı aslında II. Selim'in de daha cülusu sırasında yeniçe- 
rilerden fazla hazzetmediğini Sokullu'nun tüm ısrarlarına rağmen 
“cülus bahşişi” dağıttırmayarak gösterdiğini söyler. Oysa aynı sul- 
tan vezirlere ve devlet ricaline ilaveten yeni bir kanun koyarak ule- 
maya da cülus bahşişi verdirmiş ve bu bahşişi Sahn-ı Seman'ın 
hariç müderrislerine kadar yaygınlaştırılmasını emretmişti. Aynca 
yine ulemaya softan birer cübbe ihsan etmiş ve bu tarz kanun 
olarak sonraları da devam etmişti (İsmail Hakkı Uzunçarşılı, Kapı- 
kulu Ocaklan, c. I, s. 340-41). 
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Mehmet'e yaptığı sünnet şenliğinin ardından)... bazı kafir 
evladı İslam'a gelmek lazım gelicek ol İslama gelenlere ka- 
nun üzere şeref-i İslam içün Hünkar dirliklerinden cebecilik 
ve topçuluk verilmek teklif olundukda anlar ka'il olmayub 
birer akçe ile acemi oğlanlığı veyahud devşirme gibi Türk 
üzerinde olan oğlanlar gibi eşkalimiz ile ana defterine kayd 
eylen deyu ihsan taleb olundukta, ol zamanda yeniçeri ağası 
olan Maktul Ferhat Paşa'yı davet edip bunların deftere kayd 
olunması ferman eylediklerinde:“Padişahım, bunların eşkal 
defterine kayd olunması kanuna muhaliftir. Şimdi, bunlar 
kim emr-i padişah ile deftere kayd oluna, devşirmenin pe- 
rişan olmasına ba'is olur. Aralarına hariçten adam dahil 
olursa gayriler dahi duhul eder... nizam-ı aleme halel olur” 
dediklerinde, bir bir ahval-i ocağa vukufı olmağın Ferhat 
Paşa'nın düşmanları padişah yanında ... “Bir yayabaşının 
cem etdiği makbul ola da Padişah-ı Alem'in cem etdiği mak- 
bul olmaya” deyicek Padişah-ı alempenah hazretleri gayetle 
gadaba gelüb devşirmelerin kaydolmasın ferman eylediler. 
Tekrar Ferhat Paşa “Padişahım, benim bunun alınmasına 
rızam yoktur. Zira anları cem edenlerde adl olmadığından 
ma'ada ocağın bozulması benim zamanımda olmasun.” De- 
yicek Sultan Murad hazretleri gadabla “Kimdir kim, benim 
zaman-ı adaletimde kanuna muhalif kara şuru' ede, ettim, 
kanun oldu” deyüb Ferhat Paşa'yı ağalıktan ma'zul eyledi- 
ler. Ve Yusuf Paşa kullarını ağa eylediler...”? 


SD. 


Bu sayede “aga çırağı” adıyla yeni bir askere alma yöntemi icat 
edilmiş, açılan bu yoldan çok sayıda insan Ocağa sokulmaya 
başlanmıştır. Kavanin-i Yeniçeriyan yazarı bid'at diye niteledi- 
gi bu yöntemin nelere yol açtığına değinmeden geçemez: 


. erbab-ı kalem padişah-ı alemden (yüz) bulicak kanun-1 
kadimi gözden bırağıb kanuna muhaliftir demeyüb olur 
olmaz bed-asl sanat ehli kafiri ağa önünde ocak halkına 
“Benim akrabamdır” deyu Müslüman etmekle “ağa çırağı” 
başka bir defter olub oğlan cemine ihtiyaç kalmamıştır.5” 


Koçi Bey de 1631 yılında Sultan İbrahim'e verdiği devlet yöne- 


timine dair risalesinde yine III. Murad'ın yaptığı bu değişikliğin 


79 KY, s. 155. 
80 A.g.e., s. 156. 
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Resim 16: Ili. Mehmed'in 1582 sünnet şenlikleri sırasında 
geçittörenine katılan bazı esnaf. 


vahametinden bahisle bu yöntemle Ocağa alınanları “ecnebi” 
ve “bigâne”, yani yabancı ve alakasız insanlar olarak niteler. 


Yeniçeri Ocağına ecnebi duhulü 990 (M. 1582) tarihinden 
beri olup, sebebi bu olmuşdur ki: Tarihi mezburda ceddi 
emcedleri Sultan Mehmed Han hazretlerinin sur-u hüma- 
yunları vaki olup ve iki ay mikdarı şebiruz mütemadi olup, 
etrafı eknafdan bihaddü bişümar haşaik cem olup... Cüm- 
lesi Yeniçerilik isteyüp, gayri nesneyle müteselli olmıyacak 
tarafı saltanatı Aliyyeden muradlarına müsaade buyurulup, 
ol tarihte yeniçeri ağası olan Ferhat Ağa'ya emir olundukda 
ağayı müşarünileyh dahi ocak zabitleriyle meşveret edüp 
cümlenin reyi bunun üzerine oldu ki “Böyle olursa Ocağı- 
mıza ecnebi ve bigane duhul eder. Ocakda cari olan kanun 
ve kaide elden gider. Devlet-i Aliyye’ye bunun zararı vardır.” 
Deyü razı olmadılar. Bilahare akıbetendiş olmayan bazı nü- 
dema ve mukarrebanın padişah-ı alempenah hazretlerine 
ilhah ve ricaları ile saltanatı Aliyye'den tekrar murad olu- 
nup ağayı müşarünileyh yine kabul etmeyüp, azli ihtiyar 
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xi” 


eyledi. Yerine ağa olan Yusuf Ağa “Ağa Çırağı” namıyle taifei 
mezbureyi Ocağa idhal edüp bir bid’at tesis eyledi.5" 


L Murad”n kurduğu, IL Murad’in güçlendirdiği kurum şimdi 
bir başka Murad olan III. Murad tarafından temeline bomba 
konulmuş oluyordu. Onun bu hareketi, devşirme sisteminin 
aşama aşama çözülmesine yol açacak bir dizi olayı tetikle- 
yecekti. Fakat bunu neden yapmış olabilirdi? Şenlik progra- 
mının geri kalanını iptal kararı verdiği iyi bilinen bir gerçek 
olduğuna göre, sipahiler ve yeniçeriler arasında sünnet şen- 
liklerinin son günlerinde çıkan küçük bir kavga nedeniyle öf- 
kelendiği için yapmış olabilir miydi?5? Ya da şenlik sırasında 
geçit törenine katılan zanaatkarlara duyduğu derin sempati 
gibi basit bir sebeple ricalarını kıramamış ve böyle radikal bir 
karar vermiş olabilir mi? 

Her ne kadar Osmanlı tarihyazımı geleneginde olageldiği 
gibi yazarlar padişahı özenle, yanlış olduğunu düşündükleri 
bu kararın dışında tutuyorlarsa da III. Murad”ın “Ben yaptım 
oldu” diyerek şahsen gerçekleştirdiği bu hamlenin gözönün- 
de olan acil bir meseleye verdiği kısa görüşlü bir tepkinin 
ötesinde bir hareket olduğu görünüyor. İşin aslı bu karar, 
padişahın yeniçerilere ve Bektaşi tarikatına indirmeye hazır- 
landığı bir dizi tutarlı önleyici darbenin ilki, tebaasının orto- 
doks olmayan üyelerine yönelik bilinçli bir politik hamleydi. 
Kanun-u Kadim”i değiştirmekteki kararlılığı bir hamlenin 
yapılması gerektiği hususunda ikna olmuş ve bu yönde iler- 
lemeye hazır olduğunu gösteriyor. Gerçekten de ilerlemiştir. 

III. Murad 1591'de Yeni Odalar’daki Et Meydanı'nda bu- 
lunan küçük mescid yerine büyük çaplı bir camii yapılma- 
sını emretti.5? Camiye sonradan Orta Camii adı verilecekti.** 


8! Ali Kemali Aksüt, Koçi Bey Risalesi, İstanbul, Vakit, 1939, s. 44. 

82 Joseph von Hammer, Osmanlı Tarihi-lI, İstanbul, MEB, 2005, s. 
179. 

83 İsmail Hakkı Uzunçarşılı, s. 252 

84KY, s. 233 (“... Sultan Murad Han Hazretleri zamanında yeniçeri 
ağası olan Muhammed Ağa kullarının inhasıyla dört canibinden 
tevsi olunub cami eylediler. Ve yeniçeri beytülmalından hatibine 
vazife tayin eylediler. Ve yeniçerilerden mua'rrif ve müezzin ve kay- 
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Hacı Bektaş vekilinin bulunması kanun olan 94. Orta'yı 
“İmam Ortası” olarak değiştirtti. Maaşları Ocağın beytü?- 
malinden# verilmek üzere her bölük ve ortada birer imam 
görevlendirilmesini buyurdu. Daha da ileri giderek her yeni- 
çeri odasında her akşam Kur'an okunmasını emretti. Muh- 
temelen Anadolu'da çıkan Alevi, Tahtacı, Kızılbaş, Kalenderi 
ayaklanmalarından kaynaklanan rahatsızlığı nedeniyle III. 
Murad, ulemanın yanında sünni ortodoks dünya görüşü ta- 
rafında yerini almaktaydı. Dünya görüşleri arasındaki ayrım 
keskinleşiyor ve sultan tüm taraflara eşit mesafede olmayı 
bırakarak bir taraf oluyor, onun bu hareketi yeniçerileri de 
taraf olmaya doğru itiyordu. 

Su yüzüne çıkmaya başlayan bu çatışmada gerçekten 
de sultanın katı ortodoks duruşlarıyla bilinen bir ulema gru- 
bu tarafından çevrelenmiş olduğunu görmekteyiz: padişah 
hocası olan Hoca Saadeddin, Şeyhülislam Kadızade Ahmed 
Şemseddin Efendi (1577-1580 arasında şeyhülislam), saray 
imamı Kürdizade Abdurrahman, Bostanzade Mehmed Efendi 
(1589-1592 ve 1593-1598 arasında şeyhülislam), saray vaizi 
Şeyh ve bunlara bağlı adamlar.8© 

Bu grubun ilk hedefi I. Süleyman ve II. Selim devirle- 
rinin yetenekli sadrazamı Sokullu Mehmed Paşa'ydı (sadr. 
1565- 1579).57 Bir yandan sultanı kendi otoritesini uygulama- 
sı yönünde cesaretlendirirken diğer yandan da sadrazamın 


yım tayin eylediler. ... Cami-i Miyane deyu seferden beri eylediler. 
Ve yeniçeri beytülmalından imamına seksenbin akçe bir ev alıp 
vakf eylediler. Ol zamandan beru anda Cuma-i serif kilinub...”) [Bu 
caminin imam, hatip, mua’rif, müezzin ve kayyım gibiilmiye görev- 
lilerine daha önce Bektaşi baba ve dervişlerine tanınmamış olan 
bir ayrıcalık yani sefere gitmeme hakkı tanındığı da anlaşılıyor.| 

85 Yeniçerilerin ulufelerinden yapılan kesintiler yoluyla oluşturduk- 
ları ortak fon. Bu fon yaralıların tedavisi, esir düşenlerin kurta- 
rılması, emekliler ya da yetim kalan çocuklarının bakımı gibi iş- 
lerde kullanılmak üzere biriktirilir her orta veya bölükte bulunan 
beyt-ül malciler tarafından korunur ve yönetilirdi. II. Murad bu 
hazinenin imam maaşları için kullanılmasını emretmiştir. 

86 Joseph von Hammer, s. 175. 

87 Mustafa Akdağ, Türk Halkının Dirlik ve Düzenlik Kavgası, Celali 
İsyanları, Ankara, Barış, 1999, s. 255. 
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yok edilmesine giden yolu döşüyorlardı. II]. Murad'ın tahta 
çıkışından itibaren beş yıl içerisinde Sokullu'nun uzun sada- 
ret yılları boyunca oluşturduğu ilişkiler ağının üyeleri tek tek 
elimine edilmişlerdir. Sokullu'nun çevresini saran kuşatma 
nihayet 1579'da tamamlanmış ve grup önlerindeki en büyük 
engeli kaldırabilmiştir. 

İlk adım Nişancı Feridun Bey'in alaşağı edilmesiydi. Rüt- 
besi tenzil edilerek daha düşük bir görev olan Belgrad sancak 
beyliğine atanmıştı. O ana dek alışılmadık bir yöntemle bir 
reisü'l-müderrisin (yani Fatih Medresesi'nin rektörü) hızla 
onu yerine nişancı yapılmışt1.88 Sonra Kıbrıs'ta Arab Mehmed 
Paşa öldürüldü. Bir sonraki darbe Michael Kantakuzenos'a 
indirildi. Otoritesi altındaki halka kötü davrandığı suçla- 
masıyla önce hapsedilmiş sonra da 26 Ocak 1578 tarihinde 
idam edilmiştir. Birkaç ay sonra sadrazamın çok sevdiği ye- 
geni Budin'in saygın valisi Mustafa Paşa idam edilir (10 Ekim 
1578) ve II. Murad'ın yakın çevresinden Üveys Paşa yerine 
atanır. Tecrübeli bir devlet adamı olarak Sokullu güvendiği 
insanların teker teker infaz edilmelerine engel olamadığını 
gördüğünde sıranın kendisine gelmiş olduğunu mutlaka his- 
setmiş olmalıdır. * 

Nihai saldırı Mustafa Paşa'nın ölümünden sonraki bir yıl 
içinde, 1579'da geldi. Sokullu, bir Divan-ı Hümayun toplan- 
tısı sırasında derviş elbiseleri içindeki bir Bosnalı tarafından 
suikasta uğradı. Suikastçı tımarları elinden alındığı için öfke- 
li olduğunu iddia ediyordu. Ancak Hasan Sabbah'ın adanmış 
Haşhaşi fedaileri gibi bu kişinin ağzından da işkence altında 
bile başka bir söz almak mümkün olmadı. Bir sonraki gün 
adam idam edilmiş ve Sokullu dönemi sona ermisti.”° 

“Ulema grubu” artık kendi gündemini yerleştirmeye 
hazırdı. Aşağıdaki hareketler devşirme sisteminin ortadan 
kaldırılmasının Osmanlı İmparatorluğu'nun ortodoks-sünni 
olmayan ögelerine karşı yürütülen geniş çaplı bir güç oyunu- 


88 Alışılmadık bir görevlendirmeydi zira bir İslam âliminin nişancı 
olması geleneksel olarak mümkün değildi. 

* Joseph von Hammer, s. 154-156. 

” A.g.e., s. 156. 
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nun yalnızca bir parçasını 
teşkil ettiğini göstermeye 
yeter.*! 

1) Sokullu tarafından 
1575 yılında Tophane böl- 
gesinde yaptırılan ve ünlü 
astronom Takiyüddin el- 
Raşidin (1526-1585) çalış- 
tığı rasathane, sadrazamın 
ölümünden sonra 1580'de 
yıktırıldı. 

2) Şarap içmek yasak- 
landı. (Ancak bir müddet son- 
ra meydana gelen bir sipahi 
ayaklanması hükümeti geri 
adım atmaya zorlamıştır.) 

3) Bütün Hıristiyan ki- 
liselerinin camiye çevrileceği 

” ilan edildi. (Hükümet Avru- 

Resim 17: Ünlü bilgin Takiyüddin”in pa devletlerinin baskısı ne- 

əəə İstanbul Rasathanesi (XVI. yüzyıl deniyle bu meselede de geri 
adım atmıştır.) 

4) “Hafif meşrep” kadınların tümüyle toplanarak İstan- 
bul dışına sürülmesine karar verildi (15 Haziran 1577). Şey- 
hülislam Kadızade ve Şeyh Şüca şehir içinde sokak sokak ge- 
zerek “hafif” kadınların bulunması ve kadı önüne çıkarılması 
işine bizzat nezaret ediyorlardı. 

5) İlmiye sınıfına çok sayıda yeni ayrıcalıklar tanındı. 
Bütün beylerbeyilere (Anadolu ve Rumeli beylerbeyi hariç) 
üstün oldukları ilan edildi. 

6) Padişah kibar-ı ulemaya yazlık elbiseler hediye etme 
adetini başlattı. 

7) Şeyhülislam'ın kanundışı ve düzensiz olarak almak- 
ta olduğu “arpalıklar”, “vazife” ödemesine çevrilerek düzenli 
ödenen bir ücret haline getirildi. 

Bununla birlikte Anadolu'daki medrese talebelerinin 


9l A.g.e., s. 143-200. 
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çıkardığı isyanlar Sokullu”nun ölümünden sonra artma- 
ya başlamıştı. Onun softalara karşı uyguladığı katı siyaset 
terkedilerek hükümet asilerle uzlaşmaya karar verdi ve 23 
Ağustos1582'de softa talebelere bir anlaşma önerildi. Bu an- 
laşma asi talebeler tarafından isyanları sırasında işlenmiş tüm 
suçlara genel af getiriyor; herhangi bir tahkikata uğramaya- 
caklarını garanti altına alıyor ve üstüne üstlük pişman olduk- 
larını beyan etmeleri halinde kendilerine dirlik yoluyla düzenli 
gelir verilmesini zabtu rabt altına alıyordu. “... Amma şunlar ki 
yarar olup, şuğuldan feragat etmiş olalar, ol makulelerden de- 
laletlerine tevbe ve istiğfar edenlere arz veresiz ki Asitane-i Sa- 
adetime getürüp ibraz eylediklerinde istihkaklarına göre riayet 
olunup gönüllü gediğine ve sair münasip olan dirlige ahkam-1 
şerife verile...” ifadesiyle isyancılar bizzat padişah tarafından 
adeta ödüllendiriliyordu.?5 Bu yaklaşım, merkezi hükümetin 
softalara bakışını göstermesi açısından ilginçtir. 

Oysa bu anlaşma ayaklanmaları bitirmemiş hatta ya- 
vaşlatmamıştır bile. Birinci anlaşmadan iki yıl sonra yeni bir 
anlaşma hazırlanarak asi medrese öğrencilerine daha büyük 
ayrıcalıklar teklif edilmiştir. Buna göre ilmiye sınıfının üye- 
si olmaya aday medrese talebelerinin içişlerine karışması 
yasaklanıyordu. Böylece yalnız yeniçerilere ait bir ayrıcalık 
ilmiye sınıfına da verilerek, kendi içlerindeki suçluların yine 
kendi atadıkları kemerbaşı adlı görevliler tarafından cezalan- 
dırılması kabul ediliyordu.” 

Bu gibi olaylar yeniçerileri bir tarafı seçmek zorunda 
kalacakları bir köşeye doğru itiyor olmalıydı. İlk tepkilerinin 
sessiz bir direnç olduğu anlaşılıyor. Örneğin, 5 Nisan 1578 yı- 
lında başlayan İran seferine çıkıldığında Erzurum'a ordunun 
geri kalanı gibi Konya üzerinden gitmeyi reddederek Bolu 
üzerinden gitmişlerdir. Serdar Mustafa Paşa (daha uzun bir 
güzergâh olmasına rağmen) Konya'yı ve Mevlana Celaleddin-i 
Rumi'nin türbesini ziyaret etmiş Mesnevi'den seferin selame- 


* Akdağ, s. 266. 
93 A.g.e,, s. 272; Mühimme Defteri 48'e atıfla, s. 77. 
3. .A.g:e., s..275. 


66 * Turna'nın Kalbi 


ti için fal baktırmıştır.” Şüphe yok ki, Yeniçeri Ocağı Hacı 
Bektaş'ı ziyaret etmeyi tercih etmiş olmalıdır. 

İçin için birikmekte olan rahatsızlık 3 Nisan 1589 tari- 
hinde Osmanlı tarihinde ilk defa bir devalüasyon yapılması 
ve yeniçeri ulufelerinin bu ayarı düşük akçelerle dağıtılmak 
istenmesiyle patlak vermiştir. Üçyüz yıllık Osmanlı tarihinde 
ilk defa, kendilerine yapılan haksızlığın düzeltilmesini talep 
ederek ordu eli silahlı olarak sultanın sarayına girmiştir. So- 
rumlu tuttukları Rumeli Beylerbeyi Mehmed Paşa ve defter- 
darın kellelerini istemişler ve 111. Murad bu isteklerini hemen 
yerine getirmişti. Bu olay yeniçeriler için memnuniyetsizlik- 
lerini ilan etmenin yeni yönteminin başlangıcını işaret eder. 
Zamanla bu yöntem padişahın onlara sunduğu yemeği ye- 
meyi reddederek ya da orta veya bölük kazanlarını kaldıra- 
rak başlatacakları bir isyan adetine dönüşecekti. 

Yeniçeriler bu mücadelede kendi taraflarında olmayı, 
yani yeniçeri yoldaşlığını seçmişlerdi. İsyan, yoldaşlarına yö- 
nelik her türlü haksızlığa tepkilerini göstermenin yolu haline 
gelmişti. 

Kısa süre sonra tekrar ayaklandılar. 2 Ağustos 1591 
günü yeniçeriler, bir yeniçeriyi döverek öldürdüğünü iddia 
ettikleri Diyarbakır Valisi İbrahim Paşa'nın evine saldırdılar. 
İbrahim Yedikule'de hapsedildi.* Sekiz ay sonra üçüncü kez 
isyan ettiler. Ağalarını ve sadrazamı değiştirtmeyi başardı- 
lar (23 Mart 1593). Kısacası 1589 ila 1593 arasındaki dört 
yıl içerisinde üç kez ayaklanmışlardı. Osmanlı hanedanı 
ile muhafız kulları arasındaki karşılıklı güven koybolmaya 
başlamıştı.” 

Ulemanın yönlendirdiği 111. Murad kendisini ve hane- 
danını imparatorluğunun ortodoks-sünni olmayan tebaası- 
na yabancılaştırıyordu. Bu, 1826'da IL. Mahmud'un Vaka-i 
Hayriyye'siyle zirveye ulaşacak bir süreçti. 

Sonuç olarak Yeniçeri Ocağı Mihaloğulları, Malkoço- 
gulları veya Evrenosoğulları gibi uç beylerini, yani aslında 


9 Joseph von Hammer, s. 161-62. 
96 A.g.e., s. 199. 
97 A.g.e., s. 200. 
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müttefiki olan aileleri bastırmak amacını güden bir araç ola- 
rak I. Murad tarafından kurulmuştur. Akıncıların seferler- 
den getirdiği beş esirden birinin alınması temeline dayanan 
böylesi bir profesyonel ordunun kurulması Osmanoğulları 
ile ittifak halinde uç bölgelerinde yaşayan yerel güç odakları 
arasındaki primus inter pares statüsünü Osman'ın hanesi le- 
hine değiştirmeye yönelik olduğu açık bir girişimdi. Bu ayni 
vergi uygulaması merkezileşmeye doğru atılmış bir adımdı 
ve merkezkaç kuvvetlerinin açık memnuniyetsizlikleriyle 
karşılanarak I. Bayezid'in Timur karşısında yapayalnız bira- 
kılması sonucunu doğurmuştu. Merkezileşme isteği Osmanlı 
hanedanının temellerini tehdit etmiş ve on yıldan fazla bir 
süre hayatta kalma mücadelesi vermelerine sebep olmuştu. 
Tamamen yok olmaya çok yaklaşmışlardı. 

Çelebi Mehmed'in devleti yeniden birleştirmeyi başar- 
masıyla, pençik yoluyla Yeniçeri Ocağı için asker toplama işi 
(pençikten farklı olarak) tamamen Osmanlıya has yeni bir 
yöntem olan beyliğin gayrimüslim tebaası arasından asker 
yapılmak üzere erkek çocukların toplanması yöntemiyle bir- 
likte uygulanır olmuştu. Bu yeni sisteme “devşirme” adı ve- 
rildi. Zamanla Yeniçeri Ocağı'nın ana asker kaynağı haline 
geldi. Devşirilen oğlanlar İç Anadolu'nun çeşitli yerlerine dili, 
gelenekleri ve dini öğrenmeleri için yedi-sekiz yıl Türk aileler- 
le yaşamak üzere gönderiliyorlardı. Sonra da başkente (önce 
Edirne sonra İstanbul) çağrılıyor, Acemi Oğlanlar Ocağı'na 
veriliyorlardı. Padişahın kulları olarak savaşın zorluklarına 
göğüs gerebilecek şekilde eğitiliyorlardı. Ortalama iki-üç yıl 
içerisinde bu kez Yeniçeri Ocağı'na girmeye hak kazandık- 
larını gösterir bir emir alıyorlar ve nihayet yeniçeri yoldaş- 
lığının bir üyesi oluyorlardı. Ocağa kabul, kara kollukçu 
olarak silsileye (terfi yolu) dahil oldukları ve şahsi yetenek 
ve gayretlerine bağlı olarak Kethüda Bey makamına kadar 
yükselebilecekleri anlamına geliyordu. Ocağın genel komuta- 
nı sayılabilecek yeniçeri ağası ise kural olarak bizzat padişah 
tarafından ve genellikle Enderun ağaları arasından atanırdı. 

Bütün prosedürleriyle birlikte sistem, XVI. yüzyılın son- 
larında III. Murad onu temellerinden değiştirmeye karar ve- 
rene kadar olgunluğa erişmişti. Türkçe konuşan Müslüman 
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esnafın düzgün bir devşirme sürecinden geçmeden yeniçeri 
olabileceklerine hükmederek sistemin bozulmasının önünü 
açtı. Padişahın bu kararı Yeniçeri Ağası Ferhat Paşa'nın ce- 
sur muhalefetiyle karşılaşmış olsa da Paşa görevden alına- 
rak yerine geçen halefi tarafından padişahın isteği harfiyen 
yerine getirilmiştir. II]. Murad'ın bu hamlesi ilk bakışta naif 
bir hareket gibi görülebilirse de aslında “ulema grubu” ta- 
rafından tasarlanan ve imparatorluğun ortodoks olmayan 
bileşenlerini hedefleyen genel bir siyasetin hesaplı ilk adı- 
mını teşkil etmekteydi. Yeniçeriler Hacı Bektaş'a bağlılıkları 
nedeniyle, bu iki gücün ruhaniymiş gibi görünen ancak siya- 
si çıkar çatışmasından ibaret olan mücadelesinin ortasında 
kalmışlardır. 


İKİNCİ BOLUM 


ASKERİ ORGANİZASYON 


XVI. yüzyıl sonu itibarıyla olgunluğa eriştiği kabul edilen Os- 
manlı kara ordusunun teşkilatı Kapıkulu ve Eyalet olmak 
üzere iki ana unsurdan oluşmaktaydı. Bu iki grubu birbirin- 
den ayıran temel kriter ise gelirlerinin kaynağıydı. Kapıkulu 
askerleri ulufeli olup maaşları merkez hazinesinden ödenir- 
ken eyalet askerleri ise ya kendilerine verilen tımarların gelir- 
leriyle geçinir, ya tımar sahipleri tarafından askere alınır (do- 
layısıyla da ücretleri tımarlı sipahiler tarafından ödenir) ya 
da seferler sırasında geçici olarak göreve çağrılarak “yevmiye” 
adıyla kendilerine günlük bir ücret ödenir ve sefer bitiminde 
asıl işlerine geri dönerlerdi. Dolayısıyla barış zamanında ida- 
ri görevlerini yerine getirmekle yükümlü tımarlı sipahiler de 
dahil olmak üzere eyalet askerleri tam zamanlı profesyonel 
kapıkullarından farklı olarak yarı zamanlı askerlerdi. Bun- 
lara bir de akıncılar gibi hizmetlerine karşılık herhangi bir 
ücret ödenmeyip elde edecekleri ganimetlere karşılık kendi 
hesaplarına savaşan öncü birlikler ile vergiden muaftutulma 
karşılığında bazı koruma ve destek hizmetleri veren gayri- 
müslim birlikler eklendiğinde Osmanlı ordusunun genel res- 
mi tamamlanmış olur. 

İmparatorluğun neresinde konuşlandırılmış olursa ol- 
sunlar tüm kapıkulu birlikleri doğrudan merkeze, yani ye- 
niçeri ağasına bağlıydılar. Eyalet askerleri ise bulundukları 
yörenin sancak beyi yoluyla bölgenin beylerbeyine ve nihayet 


TO © Turna”nın Kalbi 


Anadolu veya Rumeli beylerbeyine bağlı olurlardi.! Her iki 
tarafın genel komutası ise “serdar-ı ekrem” sıfatıyla sadraza- 
mın sorumluluğundaydı. 

Sefer işareti sayılan padişah tuğ ve sancaklarının çıka- 
rilmasiyla tüm yöneticiler kendilerine bağlı belirli sayıdaki 
teçhizatlı askerle birlikte belirlenen tarihte belirlenen yerde 
bizzat bulunmak zorundaydılar. Talimatlara uymakta görü- 
lebilecek bir ihmal yahut gecikme ölüm riskini göze almak 
anlamına gelirdi. Merkez ordusu başkentten çıktıktan sonra 
seferin yönüne göre (Rumeli seferlerinde) Davud Paşa Kışlası 
veya Üsküdar'da birkaç gece konakladıktan ve son hazırlık- 
ları yaptıktan sonra yola çıkardı. İhtiyaca uygun aralıklarla 
yerleştirilmiş menziller üzerinden ordugâhlar kurarak savaş 
alanına yönelen Osmanlı ordusu, eyalet askerlerinin katılım- 
larıyla büyüyerek bir düzen içinde ilerlerdi. Muharebe mey- 
danında ise Tablo 1’deki düzeni alırlardı. 

Osmanlı ordusunun savaş düzeni, çarpışmanın ve düş- 
manın niteliğine göre küçük değişiklikler göstermekle bir- 
likte genelde bu kurala uymuştur. Başlangıçta sınırlardaki 
“uç”larda konuşlanmış, çoğunlukla maceraperest gönüllüle- 
rin oluşturduğu akıncılar, zamanla yerini Tatar hanlarının 
ordularına bırakmıştır. Bu öncü birlikler ordunun “kism-1 


1 Eyalet askerlerinin omurgasını süvari sınıfı oluşturmakla birlikte 
14 adet yaya beyliği olup bunlar “azap” denilen piyade askerinin 
toplanması ve sefere iletilmesinden sorumluydular. Bu beylikler 
Anadolu'da olup Anadolu Beylerbeyi'ne bağlıydılar. Kuruluşu Yeni- 
çeri Ocağı'nın kuruluşundan önceye dayanan (Orhan Bey zamanı) 
bu eski teşkilatın sorumluluğu sonradan Yeniçeri Ocağı'ndan İstan- 
bul Ağası (Acemi Ocağı Komutanı) veya Sekbanbaşı sıfatıyla ayrılan- 
lara verilmesi kanun olmuştu. 14 yaya beyliği Ocağın sahip olduğu 
ayrıcalıklardandı. (KY, s. 241: “... Ve İslambol Ağalarının yolu yaya 
beğliğidir. Ve yaya beğliği kadimden 14 beğlikdir.”; İbrahim Peçevi, 
Pecevi Tarihi, Murat Uraz (ed.), İstanbul, Neşriyat Yurdu, 1968, s. 
464: “... ocak ağalarından Sekbanbaşılıktan Yaya Beyi olan Kazan- 
cızade Ahmed Ağa”) Ayrıca bu kurala istisna olmak üzere savaşlar- 
da olağanüstü başarılar gösterdiği anlaşılan yayabaşılara da bazen 
yaya beyliği verildiği olurdu. (İsmail Hakka Uzunçarşılı, s. 216: “... 
Fevkalade hizmeti görülen yayabaşılara Anadolu beylerbeyliği dahi- 
linde bulunan 14 Yaya Beyliği'nden birinin verildiği...”) 
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küllisi” denilen ana gövdesinden bazen birkaç gün ileride gi- 
derek hem düşman bölgesi ve kuvvetleri hakkında istihbarat 
toplar hem de korku salarak düşman öncü kuvvetlerine kar- 
şı yumuşatma harekatı yürütürdü. 

Ordunun yürüyeceği yollar belirlenmiş olup bu yollar 
üzerinde belirli aralıklarla hareket halindeki ordunun durup 
dinleneceği menziller bulunurdu. Menzillere yöre halkı ürün- 
lerini getirerek kurulan ve “sürsat pazarı” denen pazarlarda 
ordu ahalisine satabilirdi. Bu menzillerin hazır tutulması 
için yerli halktan oluşan özel bir teşkilat mevcuttu. Ayrıca 
ordunun önünde giden silahdar bölüğü istihkâm birliği göre- 
vi görerek temizledikleri yolların iki tarafına birkaç kilomet- 
rede bir “sancak tepesi” adı verilen toprak tepeler yapardı.? 
Tüm yolların açık tutulması, gerektiğinde yeni yollar açıla- 
rak bakımlarının yapılması işini müsellem teşkilatı üstlen- 
mişti. Bu teşkilatta yer alan olukçular köy, kasaba ve sefer 
güzergâhları üzerindeki gerekli yerlerde su yolları, çeşmeler 
inşa eder; köprücüler köprü kurarak bakımlarını yapar; tay- 
cılar cins atlar yetiştirir (Has Ahır'a bağlıydılar); bugurcular 
(gayrimüslimse cerahor) silah ve cephane taşımakta kullanıl- 
mak üzere develer yetiştirir; korucular (gayrimüslimse voy- 
nuk) ise Has Ahır'a ait koruların bakımını yaptığı gibi atlar 
için gerekli otları keserek saraya yollardı.3 Müsellemler bu 
hizmetlerine karşılık vergiden muaf tutulurlardı. Benzer bir 
şekilde yolların geçtiği sarp geçitlerin korunmasını derbend 
teşkilatı üstlenmiş olup buralarda “dideban” denilen gözcü- 
ler görev yapardı. Bu gözcüler gayrimüslim ise “martolos” 
adını alırlardı." 

Süvarileri, piyadeleri, topçu birlikleri, istihkâm ve lojis- 
tik bririmleri, haber alma ağları, öncü ve artçılarıyla ilerleyen 
Osmanlı ordusunun sefer harekatı büyük bir ön hazırlık ve 


İsmail Hakkı Uzunçarşılı, Kapıkulu Ocakları, c. 2, s. 149 (Ordunun 
başında padişah değil de sadrazam varsa tepeler yalnızca sol tara- 
fa yapılırdı.) 

Halime Doğru, Osmanlı İmparatorluğu'nda Yaya-Müsellem-Taycı 
Teşkilatı, İstanbul, Eren Yay., 1990, s. 123-129. 

İsmail Hakkı Uzunçarşılı, Kapıkulu Ocakları, c. 2, s. 3. 
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Resim 18: Farklı sınıflardan Osmanlı askerleri. 


dikkatli bir plan gerektiriyordu. Başarılı olduğu dönemlerde 
bu mekanizmanın dikkatle tasarlanarak işletildiği açıktır. 
Yeniçeri Ocağı böyle bir mekanizmanın en seçkin grubunu 
oluşturmaktaydı. 

Osmanlı'da matbaanın kurucusu İbrahim Müteferrika 
(1674-1745) savaş düzenini çağdaş Batı ordularıyla karşı- 
laştırmalı olarak anlattığı Usulü'-Hikem Fi Nizami’l-Umem 
adlı eserinde Osmanlı ordusunu yüksekten uçan bir kuşa 
benzetir.5 Bu kuşun muharebe meydanında çarpışmaya 
başlamak üzereyken kanatlarını iki yana doğru bir duvar 
gibi açtığını söyler! ki bu anlatım Macar tarihçisi Janos 
Thuroczy'nin tanıklığıyla uyum içerisindedir.” Dizilişten de 


5 İbrahim Müteferrika, Milletlerin Düzeninde İlmi Usuller (Usul-ül Hi- 


kem Fi Nizam’il-Umem), İstanbul, MEB, 2000, s. 34-35 (“... Sağ, sol 
ve orta olmak üzere üç kola ayrılırlardı. Yani sağ kol, sol kol ve 
orta kol birbirlerine bitişik iki kol ile bir vücut olmaktan maksat, 
yükseklerde uçan bir kuşa benzer görünüşle hazırlanmış, süvari 
ve piyade birbirinden ayrı toplanmış bulunmakla beraber bir bü- 
tünlük arz ederlerdi...”). 

A.g.e., s. 37. 

Janos Thuroczy, Chronicle of the Hungarians, çev. Frank Mantello, 


o 
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KAPIKULU 
ASKERİ 


EYALET 
ASKERİ 


| KAPIKULU | 15 ı RUMELİ | 
Bi 


SÜVARİSİ BEYLERBEYİ EYLERBEYİ 


SİPAHİ L ae! 
SİPAHT SANCAĞI 
ULUFECILER Male 


SIPAHILER 


YENİÇERİ OCAĞI | İosrancı OCAĞI 


TOPÇULAR 


TOP 
ARABACILARI 


HÜMBARACILAR 


LAGIMCILAR SAG YAYA SANCAGI 
ULUFECILER BEYLERİ 
SOL 
SEREÇİFER ULUFECİLER L AZAPLAR 
r DESTEK 
ACEMİ OCAĞI GARİPLER TİRSİALAKLARI 


SAĞ DERBEND 
GARİPLER TEŞKİLATI 


MARTOLOSLAR 


SOL 
GARİPLER 
GÖZCÜLER 
MENZİL 
TEŞKİLATI 


MÜSELLEM 
TEŞKİLATI 


KORUCU / 
VOYNUKLAR 


BUGURCU / 
CERAHORLAR 


OLUKGULAR 


KOPRUCULER 


TAYCILAR 


i 


YAYA TEŞKİLATI 


Tablo 3: Osmanlı kara ordusu teşkilatı. 


anlaşılacağı gibi yeniçeriler Osmanlı ordusunun kalbinde yer 
alırlar ve solaklar başta olmak üzere padişahın etrafını çepe- 
çerve sararlardı. Aynı şekilde yürüyüş esnasında da Ocak, 


Indiana, Indiana University, 1991, s. 153-155 (*... Savaşa başlama 
işareti verildiğinde dümdüz bir duvar gibi yavaş adımlarla yaklaştı- 
lar, Macarlar'ın görüş alanındaki ovanın tamamını kaplıyorlardı.”) 
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Resim 19: Sürsat pazarı. Sefer sırasında ordugâh yanında “orducu esnafı” tarafından 
kurulan pazar. Yeniçeriler yiyecek ve diğer ihtiyaçlarını kendi hesaplarından bu 
pazardan temin ederlerdi. 
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sultanı ve maiyetinin çevre- 
sini sararak oval bir yürüyüş 
nizamıyla ilerlerdi.8 

Kapıkulu ocaklarından 
olan topçu, top arabacıları, 
cebeci, humbaracı ve lağımcı 
ocakları ayrı birer ocakmış 
gibi görünseler de aslında 
aynı Acemi Ocağı gibi on- 
lar da yeniçeri ağasına bağlı 
olmakla Yeniçeri Ocağı'nın 
dahilinde düşünülmelidir. 
Kendisine destek veren bu 
ocaklarla entegre bir bütün 
oluşturan Ocak, Osmanlı sa- 
vaş makinasının merkezin- 
deki sağlam çekirdekti. 

Yeniçeri Ocağı ya da 
Yaya Beyler teşkilatı başlangıçta herbiri 100 yeniçeriden 
oluşan 10 ortada 1000 personelle kurulmustu. Bir yayabaşı? 
veya çorbacı komutasındaki bu birimlere “orta” adı verilmiş- 
ti. Diğer bir organizasyon olan sekban bölükleri" ise 1451”de 
IL Mehmed tarafından Yeniçeri Ocağrna dahil edilmiştir. Bir 
sekbanbaşı tarafından komuta edilen sekbanlar 34'ü piyade 


Resim 20: Sipahi. 


8 İsmail Hakkı Uzunçarşılı, Kapıkulu Ocakları, c. 2, s. 257. 

9 Günümüzdeki yüzbaşı rütbesinin dengi. 

10 İsmail Hakkı Uzunçarşılı “sekban” ile “seymen” arasında etimo- 
lojik bir ilişki kurmaya çalışarak kanımca yanılmıştır. Bu yan- 
liş onun yazılarını olduğu gibi kabul etmiş olduklarından do- 
layı başka tarihçiler tarafından da tekrarlanmıştır. Akgündüz 
Kavanin-i Yeniçeriyan tercümesinde (s. 210) kelimeyi muhtemelen 
Uzunçarşılrdan alıntılayarak “düşman saflarını yırtan” olarak ta- 
nımlamıştır. Oysa doğru etimoloji “segtban” olmalıdır ki Farsça 
kabaca “köpek bakıcısı”, “Köpek yetiştiricisi” anlamına gelir. Bu 
teşkilatın başlangıçta sultanın avları için köpek besledikleri gözö- 
nüne alındığında anlamı şüpheye yer birakmaz. (Aslında bu gö- 
rüş İsmail Hakkı Uzunçarşılı'nın kendisi tarafından da |Kapıkulu 
Ocaklan, c. 1, s. 162’de tartışıldığı gibi Kavanin-i Yeniceriyan, s. 
212”de del doğrulanmaktadır.) 
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Resim 21: Sekbanbasi. 


Vi süvari olmak üzere herbiri 
50”şer personel ihtiva ettikle- 
ri halde topyekün olarak 65. 
Orta'yı oluşturmuşlar ve bu 
ortaya Sekbanlar Ortası adı 
verilmiştir. Sekban (teşkila- 
tı Yeniçeri Ocağından daha 
önce kurulmuş olması, yani 
kideminden ötürü sekbanbaşı 
rütbesi Ocağın ilgasına kadar 
sembolik de olsa yeniçeri ağa- 
sından sonra Ocağın en önemli 
makamı olmaya devam etmiş 
ve sekbanbaşı Ocağın genel 
idaresini fiilen yürüten kethü- 
da beyin üstü sayılmıştır. 

XV. yüzyılın sonlarına 
doğru yapılan yeni bir düzen- 
lemeyle “ağa bölükleri” adıyla 
yeni bir yapı daha kurulmuş- 
tur. Yeniçeri ağasının yetkesini 
sağlamlaştırmak amacıyla ku- 


rulan bu birimde herbirinde 50 nefer olmak üzere 61 piyade 
bölüğü yeralmaktaydı."" Ağa bölüklerinin ? de dahil olmasıyla 
yapılanmasını tamamlayan Yeniçeri Ocağı artık ağa bölükleri 
ve cemaat ortaları olmak üzere iki ana kısımdan oluşmak- 


taydı: 


1 Hans Dernschwam, İstanbul ve Anadolu'ya Seyahat Günlüğü, An- 
kara, Kültür ve Turizm Bk., 1987, s. 90. 

12 İsmail Hakkı Uzunçarşılı, Kapıkulu Ocakları, c. 1, s. 168, (Uzun- 
çarşılı “orta” ve “bölük” terimleri konusunda da kararsız görün- 
mekte ve sıklıkla ikisini birbiri yerine kullanmaktadır. Bu hata da 
başkaları tarafından aynen devam ettirilmiştir. Oysa orta ve bölük 
arasındaki fark ortanın 100, bölüğün ise 50 kişiden oluşmasıdır. 
Yalnızca sekban ortası ve ağa bölükleri ortası içlerinde birçok bö- 
lük barındıran istisnai büyüklükteki ortalardır. Benzeri bir hata 
da “oda” ile “orta”nın karıştırılması durumudur. Odalar ortaların 
konuşlandıkları kışlalarda bulunan kendilerine ait bölümleri ifa- 
de eder. Dolayısıyla her ortanın en az on odası bulunmaktadır.) 
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i) Ağa Bölükleri: Genel Kurmay Başkanı olarak Ağa'nın 
idari görevlerinde ona direk yardımcı olmakla görevli 
bölükler, 

ii) Cemaat Ortalan: Kendilerine has askeri fonksiyonlara 
sahip ortalar. 


“Ağa” ve “cemaat”i bir bütün oluşturmaktaydılar.'3 


iə ORTA BÖLÜK MEVCUD 
AĞA - = — 
> 61 3.050 
YAYA 100 - 10.000 
CEMAAT — — | — - - - — - 
SEKBAN - 35 1.750 
TOPLAM 14.800 | 


Tablo 4: Orta ve bölüklerin mevcudu. 


XVI. yüzyılın sonlarında gücünün zirvesindeyken Yeni- 
çeri Ocağı 100 standart orta (her biri 100’er neferden ibaret 
100 ortada toplam 10.000 personel," 1 sekban bölükleri orta- 
sı (herbiri 50 neferden ibaret 35 bölükte toplam 1.750 perso- 
nel”) ve 1 ağa bölükleri ortası (herbiri 50 neferden ibaret 61 
bölükte toplam 3.050 personel) olmak üzere toplam 14.800 
personelden oluşmuş olması kanun-u kadim geregiydi.'® 

Çoğu zaman birimlere verilen koruculuk,” yasakçılık,!8 


13 Uzunçarşılı “orta” ve “cemaat” terimlerini de birbiri yerine kullan- 
maktadır. Kullanımlarından aynı anlamı ifade ediyorlarmış gibi 
bir sonuç çıkabilmektedir oysa ki daha yakından bakıldığında “ce- 
maat” teriminin ağalığın hükmi şahsına kıyasla komutası altında- 
ki yeniçeri ortalarının tamamını ifade ettiği anlaşılır. 

'4 Abdülkadir Özcan (ed.), Eyyubi Efendi Kanunnamesi, İstanbul, 
Eren, 1994, s. 43. 

15 İsmail Hakkı Uzunçarşılı, s. 168; Hans Dernschwam, İstanbul ve 
Anadolu'ya Seyahat Günlüğü, Ankara, Kültür ve Turizm Bakanlığı, 
1987, s. 90. 

16 Ocağın birim, görev ve nişanlarıyla ilgili ayrıntılı bilgi için bölüm 
sonundaki Tablo 7'ye bakınız. 

7 Önemli binaların (yeniçeri kışlaları dahil) korunması görevi. 

8 Yerel (tımarlı) sipahilerin köylüler için yeterli güvenlik sağlayamadı- 
gı durumlarda bu işin görevlendirilen yeniçeriler tarafından yürü- 
tülmesi. “... Hiçbir şehir ve kasaba yoktur ki anda Yasakçı Yeniçeri 
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serdarlık,!9 dizdarlık”” ya da nöbetçilik?! gibi bir dizi görev ne- 
deniyle veya başka bazı nedenlerle önceden planlanmış ha- 
liyle bu personel sayılarını korumak çoğu zaman mümkün 
olmamakla birlikte kural buydu. 

Osmanlı tarihi boyunca Ocak mevcudunun seyrinin 
detaylı bir incelemesi, bahsi geçen bu kuralın ilk olarak III. 
Murad devrinde, 1574'te tahta çıkmasının hemen ardından 
ihlal edildiğini gösteriyor. Oğlu Şehzade Mehmed'in sün- 
net töreni sırasında düzenlenen şenliklere katılan esnaf ve 
zanaatkârlara (yukarıda detayları verilmiş olduğu şekilde) 
zorlu devşirme sürecinden geçmeden doğrudan doğruya Oca- 
ga kabul edilmeleri emrini vermesiyle radikal bir artışa şahit 
olunmaktadır ki bu sisteme indirilmiş ağır bir darbedir. 

Tablo 5te yer alan verilere daha yakından bakıldığın- 
da NI. Murad'ın saltanatı sırasında meydana gelen artışın 
boyutu görülebilir. 1574'te Murad'ın cülusunda 13.599 olan 
mevcut 1595 yılında oğlu III. Mehmed tahta çıkarken 26.600 
kişiyi bulmuştur. Bu da yirmi yıl süren Murad'ın saltanatın- 
da “95'lik bir artışa tekabül eder. Oğlu HI. Mehmed'in salta- 
natı (1595-1603) boyunca da bu artış eğilimi düzenli olarak 
devam etmiş ve 1598'de Ocak mevcudu 35.0001 bulmuştur. 
Dolayısıyla XVI. yüzyılın son çeyreğinde, büyük oranda dev- 
şirme kanununun “ihlali” sonucunda Ocağın boyutunun bü- 
yük çaplı bir değişime uğramış olduğunu anlıyoruz. 

Genelde devşirme sisteminin yıkılmasından itibaren 
yüzyıllar içerisinde yeniçeri personel sayılarının düzenli ola- 
rak arttığına ve yüzbinler gibi inanılmaz rakamlara ulaştığına 
inanılır. Eğer öyle olsaydı, Vaka-i Hayriyye esnasında neden 
yalnızca 6.000 yeniçerinin bulunarak idam edildiği sorusunu 
sormamız gerekmez mi? Ya da eli silahlı bu “serseri güruhu” 
iddia edildiği gibi örneğin 200.000 kişiden oluşsaydı birkaç 


olmaya. Cümle serhatlerde yeniçeri ve topçu vardır”, Koçi Bey, Koçi 
Bey Risalesi, Ali Kemali Aksüt (ed.), İstanbul, Vakit, 1939, s. 88. 

19 Belirli bir bölgenin muhafızlığı görevi. 

20 Kale muhafızlığı. 

21 A.g.e., “... Hemen Bagdad’da 8.000 yeniçeri kullarınız vardır. An- 
lara “Nöbetçi” (Nevbetçi) derler. Üç yıl tamam oldukda anlar gelüp 
yerine gayrisi nöbetçi olur...” 


120,000 : 
100,000 
80,000 
60,000 
40,000 


20,000 + 


fe 
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Kurulus 1364 

Il. Murad 1451 7 

Il, Bayezid 1512 .. 
Viyana 1529 

II, Selim 1566 4- 
III, Murad 1574 


I, Süleyman 1520 + 


III, Mehmed 1597 


|. Ahmed 1609 Y 


IV. Murad 1624 4- 


1, İbrahim 1641 + 


IV. Mehmed 1653 


IV. Mehmed 1663 


Tablo 5: Yeniçeri Ocağı mevcutları grafiği. 


saat içerisinde birkaç 
topçu ve softa tarafin- 
dan nasıl kolayca alte- 
dilebilirdi? 

1702 yılındaki 
aktif görevde olanlar 
ve emeklilerin dağı- 
limina Oo baktığımızda 
bahsi geçen yüksek 


Emekli 
14.928 (9644) 


E 5 & 8 A BR 3 
e ff S&S F&F 
2e£ 3 Sse 
PERE EES 
#324425 
> ğəz ə. 
Diğer 

41 (760) 

Aktif Görev 


18.810 (7656) 


Tablo 6: Personel dağılımı (1702). 


rakamların önemli bir kısmının emekliler ya da ölmüş olma- 
larına rağmen esami hakları alınıp satılan yeniçerilerden iba- 
ret olması ihtimalini akla getiriyor. Dolayısıyla genel kabulün 
aksine son devirde hiçbir şekilde söylendiği kadar çok sayıda 
aktif görevli yeniçeri olması ihtimali yoktur. 

Tablo 7”de Yeniçeri Ocağı”nın 196 biriminin isim, görev 
ve flama sembolleri tasnif edilmiştir. Yeniçeriler ait oldukları 
birliğin sembolünü vücutlarına dövme yaptırarak hayat boyu 


taşırlardı. 
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Tablo 7: YENİÇERİ OCAĞI BİRİMLERİ 


CEMAAT ORTALARI 
ORTA NİŞAN GÖREV 
CEMAAT-İ a. 4 Silah ve her tur savas gerecinin 
1. Orta SUTURBAN / develerle taşınması. 
: DEVECİLER / 
ORTASI pil | 
| CEMAAT-İ ai 
| ŞUTURBAN / - ? 
2.Orta | DEVECILER YAN 
ORTASI gala 
CEMAATİ 
ŞUTURBAN/ " 
3. Ora | DEVECILER 
ORTASI 
CEMAAT-İ 
SUTURBAN/ i " 
«Ona | DEVECILER zü 
ORTASI Gö ve | 
CEMAAT-İ gi | 
SUTURBAN / ədl | " 
© Orta | DEVECILER | 
ORTASI eae SS | 
CEMAAT-İ , gü | 
ŞÜTÜRBAN / ai | : 
6.Orla | DEVECİLER | AİR 
ORTASI Yİ 
—— una qana” Te xi 
| af | Özel görev tanımlanmamış. 
7. Orta YAYA ORTASI ÜR | 
İN 
| dee | 
CEMAAT-İ | , Nişanından kalyon görevi 
8. Orta ŞUTURBAN / | üstlendikleri anlaşılıyor. 
: DEVECİLER 
ORTASI | 
| | Nişanından kuşatmalarda 
9. Orta YAYA ORTASI surlara merdiven dayama görevi 
i üstlendiği anlaşılıyor. | 
| Özel görev tanımlanmamış. 
10. Orta | YAYA ORTASI 
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sorumlu oldukları anlaşılıyor. 


11. Orta | YAYA ORTASI H vg 
12. Orta | YAYA ORTASI F > 
13. Orta | YAYA ORTASI yi . 
Padişahın yakın koruma görevi. 
b e, — Cuma selamlığı sırasında ikisi 
14. Orta HASEKİ sağda ikisi solda olmak üzere 
. ORTASI -1 | | padişahın hemen yanında 
: bulunurdu. Dört haseki ortasından 
biri. 
Özel görev tanımlanmamış. 
15. Orta | YAYA ORTASI mt 
| - Nişanından topçu oldukları 
16. Orta YAYA ORTASI şınlasılyar 
‘ Ordugâhta padişahın çadırının 
47. Orta CERGECI önünde özel bir çadır kurarlar ve 
; ORTASI padişah çadırına girişi kontrol 
eder korumasını sağlarlardı. 
v Nişanından topçu oldukları 
18. Orta YAYA ORTASI du 
wf 
19. Orta | YAYA ORTASI 9 
20. Orta | YAYA ORTASI * 
Nişanından barut ve benzeri | 
21 Orta YAYA ORTASI cephane tedarik ve ikmalinden 
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Tüfek atışında ve nişancılıkta 
uzmanlaşmış bir birliktir. 


22. Ort TÜFENKÇİ Savaşlarda tüfek ateşinin 
ona 1 ORTASI-I açılması, tüfeklerin taşınması, 
işler halde tutulması ile 
görevliydiler. 
Özel görev tanımlanmamış. 
23. Orta | YAYA ORTASI 
24. Orta | YAYA ORTASI 5 b 
CEMAAT-İ Silah ve her tür savaş gerecinin 
ŞUTURBAN / develerle taşınması. 
25. Orta “beyecibER 
ORTASI 
Özel görev tanımlanmamış. 
26. Orta 
27. Orta 7, - . 
$ § Özel görev tanımlanmamış. 
28. Orta | YAYA ORTASI A 
CEMAAT-İ Silah ve her tür savaş gerecinin 
ŞÜTÜRBAN / develerle taşınması. 
29. O İDEVECİLER JİN 
ORTASI \ 
Özel görev tanımlanmamış. 
30. Orta | YAYA ORTASI k 
Nişanındaki kalyon fenerinden 
31. Orta | YAYA ORTASI donanma komutanının gemisinde 
görevlendirildikleri anlaşılıyor. 
Özel görev tanımlanmamış ancak 
32. Orta YAYA ORTASI aşçıların en nüfuzlusu bu ortada 


bulunurdu. 
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CEMAAT-i > - Silah ve her tür savaş gerecinin 
33. Orta ŞUTURBAN / p develerle taşınması. 
, DEVECİLER 
ORTASI 
Nişanından kuşatmalarda 
34. Orta YAYA ORTASI surlara merdiven dayama görevi 
üstlendiği anlaşılıyor. 
Özel görev tanımlanmamış. 
35. Orta | YAYA ORTASI 
36. Orta | YAYA ORTASI . vi 
37. Orta | YAYA ORTASI ? 
38. Orta YAYA ORTASI 53 : 

İ = t 3 e — m 
CEMAAT-İ Silah ve her tür savaş gerecinin 
ŞUTURBAN / develerle taşınması. 

99) Orta İDEVECİLER 
ORTASI 
Eski Odalar"da bir ve Yeni 
Odalar”da dört tane toplam 
beş Bektaşi tekkesinin bakımı 
ve işleyişinden sorumlu. 
Ocağın kurmay akademisi 
40. Orta | TEKKE olan Et Meydani Tekkesi de 
i ORTASI bu ortanın sorumluluğundaydı. 
Komutanlarına Meydan Şeyhi 
denirdi. 
(Bektaşiliğin önemli 
kavramlarından olan “Kırklar”a 
atıfla 40. Orta) 
Özel görev tanımlanmamış. 
41. Orta YAYA ORTASI 
CEMAAT-İ Silah ve her tür savaş gerecinin i 
SUTURBAN / develerle taşınması. 
43) Ora DEVECILER 
ORTASI 


Askeri Organizasyon * 87 


CEMAAT-İ - 


ŞÜTÜRBAN / R 
33. Orta) | DEvECILER 
ORTASI 
Özel görev tanımlanmamış. 
44. Orta | YAYA ORTASI 
CEMAAT-İ Silah ve her tür savaş gerecinin 
SUTURBAN / develerle taşınması. 
45-Orta  İhEveciLER 
ORTASI 
CEMAAT-İ 
ŞUTURBAN / " 
48 Orta  İ DEVECİLER 
ORTASI 
CEMAAT-İ 
ŞÜTÜRBAN / " 
47. Orta | DEVECİLER 
ORTASI 
CEMAATİ | 
ŞUTURBAN / " 
#8, One) | GeVECILER əl 
ORTASI Bre” 
Padişahın yakın koruma görevi. 
f Cuma selamlığı sırasında ikisi 
49. Orta | HASEKİ | sağda ikisi solda olmak üzere 
i ORTASI -Il padişahın hemen yanında 
bulunurdu. Dörthaseki ortasından 
biri. 
Özel görev tanımlanmamış. 
50. Orta | YAYA ORTASI 
51. Orta | YAYA ORTASI | z 
N : Bu ortanın görevi tam — 
anlaşılamamakla birlikte el 
52. Orta An z, bombası ve diğer bazı humbara 
> malzemesinin yapımı ve kullanımı 
ile ilgili olduğu düşünülebilir. 
Nişanından tüfek kundakları 
53. Orta | YAYA ORTASI yapım ve bakımından sorumlu 


oldukları anlaşılıyor. 
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Nişanından sonraları tüfeğe 
dönüşmekle birlikte esasen okçu 


54. Orta | YAYA ORTASI əyə 2 
İ birliği olduğu anlaşılıyor. 
Özel görev tanımlanmamış. 
55. Orta | YAYA ORTASI 
56. Orta | YAYA ORTASI ” 
CEMAAT-İ Silah ve her tür savaş gerecinin 
SUTURBAN / develerle taşınması. 
b. Ba | DEVESİKER 
ORTASI | 
Özel görev tanımlanmamış. 
58. Orta | YAYA ORTASI 
59. Orta | YAYA ORTASI R 
| 5 mz — 
Padişahın seçkin özel koruma 
60. Orta SOLAK birliği. Yarısı sağda ve yarısı 
: ORTASI -I solda olmak üzere nereye 
giderse gitsin sultana eşlik 
etmekle görevliydiler. Soldakilerin 
sol elleriyle ok atmaları 
61. Orta  ETASI . gerekebileceğinden tümü her iki 
ellerini de kullanabilen yetenekli 
okçulardı. Saltanatın ihtişamını 
temsil ettiklerinden uzun boylu, 
62. Orta SOLAK 7 EW yakışıklı yeniçerilerden meydana 
” ORTASI -III (425500 İ gelir, giyimlerine özellikle dikkat 
yə “x edilirdi. Genellikle seğirdim 
| ustalarindan seçilirlerdi. 
Muharebe meydanında padişahın 
SOLAK izni veya daveti yoksa en yakın 
ardımcıları da dahil hiç kimseyi 
63. Orta | ORTASI -IV zi: Hər b 


yanına yaklaştırmazlardı. Her biri 
100 kişiden oluşan 4 orta olup 
toplam 400 kişiydiler. 
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Sultanın av gezileri için “zağar” 
denilen bir cins av köpeği 


64. Orta ZAĞARCI beslerlerdi. Önceleri 100 kişiden 
sə ORTASI oluşmakla birlikte zamanla 35'i 
süvari 400'ü yaya olmak üzere 
435 personelden oluşurdu. 
Esasen Ocağın kuruluşundan 
önce padişahın av turnuvaları 
için kurulmuş ayrı bir birlikti. 
“Segtban" yani Farsça “Köpekçi” 
anlamındadır. Cemaat ortalarına 
65. Orta 5” entegre edilmesiyle istisnai büyük 
bir orta haline gelmiştir. “Sekban 
bölükleri” de denir. Komutanları 
sekbanbaşıdır. Ti süvari 34'ü 
piyade olmak üzere 35 bölükten 
ibarettir. 
Padişahın yakın koruma görevi. 
Cuma selamlığı sırasında ikisi 
66. Orta HASEKİ sağda ikisi solda olmak üzere 
: ORTASI-III padişahın hemen yanında 
bulunurdu. Dörthaseki ortasından 
biri. 
HASEKİ " 
G7 One: İğarAsI-IV 
Devşirme işinden sorumluydular. 
68. Orta TURNACI Süs için av köpekleri ve turna 
P ORTASI beslerlerdi. 
Özel görev tanımlanmamış. 
69. Orta | YAYA ORTASI 
70. Orta | YAYA ORTASI $ 4 " 
“Sekson” ya da “samson” denilen 
büyük cins köpekler beslerlerdi. 
EM AN _ — | Seksonlar II. Mehmed'e Eflak 
. ORTASI voyvodası -muhtemelen Vlad 


Drakul— ünlü Drakul tarafından 
hediye edilmişlerdi. 
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Nisanindan kusatmalarda 
72. Orta | YAYA ORTASI surlara merdiven dayama görevi 
) üstlendiği anlaşılıyor. 
aA 
73. Orta | YAYA ORTASI |. : “ 
Nişanından kuşatmalarda bir 
| cins platform kullanarak surlara 
2.” | YAMA ORTASI yaklaşmakla görevli oldukları 
anlaşılıyor. 
CEMAAT-İ Silah ve her tür savaş gerecinin 
ŞUTURBAN / develerle taşınması. 
7098 | DEVECİLER 
ORTASI 
Özel görev tanımlanmamış. 
76. Orta | YAYA ORTASI 
77. Orta | YAYA ORTASI ele “ 
CEMAAT-İ Silah ve her tür savaş gerecinin 
SUTURBAN / develerle taşınması. 
"ö-Orta, İDEVEEİLER 
ORTASI 
| Özel görev tanımlanmamış. 
79. Orta | YAYA ORTASI 
80. Orta | YAYA ORTASI ğ 
81. Orta | YAYA ORTASI 5 
Esasen “zenberek” denilen 
= kurmalı mekanik yay kullanımında 
82. Orta ZENBEREKÇİ ihtisaslaşmış olmasına rağmen 
i ORTASI bunların kullanımının azalmasıyla 
| zamanla arkebüz ve tüfek 
| atışında uzmanlaşmışlardı. 
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Özel görev tanımlanmamış. w 
83. Orta | YAYA ORTASI 
84. Orta | YAYA ORTASI ı 
85. Orta | YAYA ORTASI ı 
I — - le = = 
CEMAAT-| Silah ve her tür savaş gerecinin 
SUTURBAN / develerle taşınması. 
Börü. İDEVECİLER 
ORTASI 
CEMAAT-İ 
ŞÜTÜRBAN / 3 
87.Ofta” İDEVECİLER 
ORTASI 
Nişanından kalyon görevi 
88. Orta YAYA ORTASI üstlendikleri anlaşılıyor. 
Özel görev tanımlanmamış. m 
89. Orta | YAYA ORTASI 
90. Orta | YAYA ORTASI 8 
| 
CEMAAT-İ Silah ve her tür savaş gerecinin 
| SUTURBAN / develerle taşınması. 
St Onl İLBVPeİLER. 
ORTASI 
Tüfek atışında ve nişancılıkta 
2 ’ uzmanlaşmış bir birliktir. 
92. Orta TÜFENKÇİ Savaşlarda tüfek ateşinin 
1 ORTASI açılması, tüfeklerin taşınması, 
işler halde tutulmasıyla 
görevliydiler. 
Nişanından kuşatmalarda 
93. Orta | YAYA ORTASI surlara merdiven dayama görevi 
‘ üstlendiği anlaşılıyor. 
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Ocak imamının ortası. Yeniçeriler 
arasından, gönüllülerden seçilirdi. 
Danişmend ve mülazım olduktan 
I j zi sonra derece derece yükselirler 
94. Orta emer | aes isterlerse Yol'dan ayrılarak 
Q ORTASI medreseye devamla ilmiye 
| sınıfına geçebilirlerdi. (Bu orta 
esasen Hacı Bektaş vekilinin 
ortası iken lll. Murad tarafından 
imamlara tahsis edilmiştir.) 
CEMAAT-İ Silah ve her tür savaş gerecinin 
ŞUTURBAN / | develerle taşınması. 
95, Oda | BEVEĞİLER 
ORTASI 
Özel görev tanımlanmamış. 
96. Orta | YAYA ORTASI 
97. Orta | YAYA ORTASI x 
CEMAAT-| Silah ve her tür savaş gerecinin 
SUTURBAN / develerle taşınması. 
98. Orta | REVECILER 
ORTASI 
Bektaşi dervişlerinin ortası. Yeniçeri 
ağasına merasimlerde, geçit 
törenlerinde yüksek sesle dua 
99. Orta uzadı ederek eşlik ederlerdi. Yeniçerilerin 
sorunlarını dinler, savaş öncesi 
ve sırasında teşvik edici vaazlarla 
askere moral verirlerdi. 
Özel görev tanımlanmamış. 
100. Orta | YAYA ORTASI 
Yeniçeri Ocağı'nın tüm mali 
kayıtlarını tutmak ve “beytü'l-mal” 
denilen askerlerin maaşlarından 
yapılan düzenli kesintilerle 
R. oluşturulmuş fonu idare etmek 
101. Orta BEYTULMALCI görevleriydi. Emekli, malül veya 
‘ ORTASI şehit yeniçerilerin yakınlarının 
bakımı ve esir yeniçerilerin para 
karşılığı kurtarılması beyti’l- 
mal'den yapılırdı. Ayrıca savaşta 
veya barışta yeniçerilerin her türlü 
ihtiyacını da bu orta tedarik ederdi. 


Askeri Organizasyon * 93 


(#1) AĞA BÖLÜKLERİ 


BÖLÜK 


NİŞAN 


1. Bölük 


KETHÜDA 
BÖLÜĞÜ 


Ocağın de facto komutanı 
kethüda beyin (kul kahyası/ 

kul kethüdası) bölüğü. Kethüda 
bey Ocağın işleyişinden, 
eşgüdümünden sorumlu olup 
muharebelerde taktik emirleri 

o verirdi. Mevkisine saygı 
göstergesi olarak bölüğünde 
bir “Taht-ı Hümayun Odası” 
bulunur, padişahlar bu bölüğün 
1 no'lu neferi olarak kayıtlı olup 
ulufelerini almak üzere bu odaya 
gelirlerdi. 


2. Bölük 


Özel görev tanımlanmamış. 


3. Bölük 


4. Bölük 


5. Bölük 


| BAŞÇAVUŞ 
BOLUĞU 


Ocak başçavuşunun bölüğü. 

Orta çavuş ve küçük çavuş başta 
olmak üzere emrindeki çavuşlarla 
Ocağın işleyişinin hukuki, askeri 
ve dini açılardan sorumluluğunu 
üstlenirdi. Barış zamanında 
olduğu gibi sefere giderken ve 
muharebe esnasında Ocağın 
düzeni ondan sorulurdu. 


6. Bölük 


Özel görev tanımlanmamış. 


7. Bölük 
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Nişanından donanmada 
8. Bölük zə görevlendirildikleri anlaşılıyor. 
Özel görev tanımlanmamış. 
9. Bölük - 
10. Bölük = — 
11. Bölük zi di 
12. Bölük x z 
13. Bölük m s 
14. Bölük - ə 
15. Bölük m ' 
| 16. Bölük — ” 
Seferlerde kullanılacak çadırların 
ar | SADIRCILAR yapımı, bakımı, nakliyesi ve 
2-7 kurulmasıyla görevliydiler. 
| Özel görev tanımlanmamış. 7 
18. Bölük ə 
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Seferler sırasında ordugâh 
kurulan yerlerin korunmasıyla 


19. Bölük = İN os 
görevliydiler. 
Özel görev tanımlanmamış. 
20. Bölük = 
Bölüğün adi bu bölüğe özel 
bir sempati duyan ve koruyan 
HE |. Süleyman'ın sadrazamı 
21.Bölük PAŞA BÖLÜĞÜ | İbrahim Paşa'dan gelmektedir. 
| Sadrazamın ziyaretlerine ayrılmış 
özel bir “Paşa Odası” hazır 
tutulurdu. 
[ear ac EM Rİ 
Özel görev tanımlanmamış. 
22. Bölük ” 
23. Bölük - “i 
24. Bölük = b 
25. Bölük > " 
26. Bölük ə g 
| 
27. Bölük | - R | 
28. Bölük - l . 
| ; x 
| / 
29. Bölük = " 
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30. Bölük m İ n 
Nişanından donanmada 

31. Bölük z 4— görevlendirildikleri anlaşılıyor. 
Özel görev tanımlanmamış. 

32. Bölük - 

33. Bölük - 80 " 

+ 
34. Bölük = > " 
35. Bölük - © e 


36. Bölük - mu : 
zs 
<x 


37. Bölük - KA 


38. Bölük = . 


39. Bölük = 


40. Bölük = 7 
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41. 


Boluk 


42. 


Boluk 


43. 


Boluk 


44. 


Bölük 


45. 


Bölük 


46. 


Bölük 


47. 


Bölük 


48. 


49. 


50. 


51. 


Bölük 
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52. Bölük 


53. Bölük 


54. Bölük 


TALİMHANECİ- 
LERBÖLÜĞÜ 


Yeniçerilerin tüfek başta olmak 
üzere her tür silah kullanma 
konusunda eğitilmelerinden 
sorumlu birliktir. Çalışmalarını 
esas itibarıyla Yeni Odalardaki 
Et Meydanı'nda ve başçavuşun 
nezaretinde sürdürürdü. Düzenli 
olarak padişaha ve diğer devlet 
büyüklerine atış gösterileri 
yapılırdı. Nişanındaki Bektaşi 
sembolleri post ve penç motifi, 
bu bölüğün Et Meydanı Tekkesi 
ile bir bütün oluşturduğunu 
göstermektedir. Talimhaneciler 
Et Meydanı Tekkesi kurmay 
okulundaki eğitimin askeri 
kısmından sorumluydular. 


55. Bölük 


Özel görev tanımlanmamış. 


56. Bölük 


KAYIKÇILAR 
BÖLÜĞÜ 


Başta yeniçeri ağası olmak üzere 
Ocağın ihtiyacı olan kayıkların 
tedariki, bakımı ve işletilmesiyle 
görevliydiler. 


57. Bölük 


Özel görev tanımlanmamış. 


58. Bölük 


59. Bölük 
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60. Bölük = 


61. Bölük = 


ÜÇÜNCÜ BOLUM 


YENİÇERİLERİN BEKTAŞİLİĞİ MESELESİ 


Yeniçerilerin Bektaşi doktriniyle olan ilişkileri yüzeysel deni- 
lebilecek sınırın ötesine geçmiştir. Bektaşi yolunun yeniçe- 
riler üzerinde hem gülbanglar, peymançe selamı, orta-bölük 
nişanları ve Kazan-ı Şerif gibi görünür karakteristik ögele- 
rinde, hem de görünmez iç nitelikleri olan halife Hz. Ali ve 
kılıcı Zülfikar'a duyulan saygı, Gaib'in güçlerine duyulan de- 
rin inanç ve her şeyin üstünde de getirdiği değerler bütünü 
nedeniyle derin bir etkisi vardı. Yol kavramı bireysel olarak 
yeniçerilerin ruh dünyalarında olduğu gibi askeri bir kurum 
olarak Ocağın organizasyonunda da (kabul prosedürleri, ge- 
lenekleri, rütbelendirme ve terfi sistemleri yoluyla) belirleyici 
olmuştur. Ocağa Bektaşi doktrininin ve ilgili terminolojinin 
ışığında daha yakından bakıldığında yeniçeri yoldaşlığı ve 
arkasındaki mantık daha iyi anlaşılacaktır. 

Yeniçerilerin Bektaşi tarikatına bağlı oldukları iyi bili- 
nen bir gerçek olmakla birlikte bu bağlılığın yüzeysel olduğu 
izlenimi hakimdir." Oysa yeniçerilerin Hacı Bektaş-ı Veli'nin 
müritleri oldukları Kavanin-i Yeniçeriyan'da yer alan şu ifade 
ile açıkça ortaya konmaktadır: 


. Ve zikrolunan taifenin odalarında ve sair yerlerinde 


1 John Kingsley Birge, Bektaşilik Tarihi, İstanbul, ANT Yay., 1991, 
s. 87 (Oysa Pir olarak Bektaş'ın otoritesini tanımak ve çeşitli öğ- 
retilerin biçimsel kabulü Yeniçeri yaşam tarzını tinselleştirmekte 
başarıya ulaşmış görünmüyor. ..”); Faroughi, s. 138-39 (bu tarz bir 
bağın abartılmaması gerektiği üzerine); Baki Öz, Bektaşilik Nedir?, 
İstanbul, Der Yay., 1997, s. 141-142. 
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durmada ve oturmada kanun ve kaideleri Hacı Bektaş-ı 
Veli'nin fukarasının kullandığı kaide üzerinedir. Kaidele- 
ri mücerred olmakdır. Ve tamam ihtiyar olmayınca sakal 
koyvermemektir.? 


Bektaşilik, yeniçeri kimliğinin ayrılmaz bir parçasıydı. Ünlü 
bir yeniçeri olan Mimar Sinan (1490-1588), bu konuda iyi 
bir örnektir. Sultan L Selim”in saltanatı (1512-1520) sırasın- 
da devşirilen Sinan, öncelikle Acemi Ocağı”nda marangozluk 
öğrendikten sonra padişahla birlikte İran ve Irak seferlerine 
katılmış ve ordunun İstanbul'a intikalinin ardından Ocağa 
kabul edilmiştir. Sultan Süleyman devrinde önce atlı sek- 
banlığa sonra zenberekçibaşılığa (82. Cemaat Ortası yaya- 
başılığı) ardından hasekiliğe (hassa muhafızlığı görevi yapan 
dört haseki ortasından, yani 19., 49., 66. veya 67. cemaat 
ortalarından birinin komutanlığına) terfi etmiş ve bu aşama- 
dayken kendisine yapılan teklifi kabul ederek hassa mimar- 
ligina getirilmiştir. Sinan, sultanın başmimarı gibi bir rütbe 
için bile olsa yolundan ayrılmanın kendisi için ne kadar zor 
olduğunu, “Hakir dahi gerçi tarikimden dür olmak hatırası 
elem virüb ve yine sonunda niçe camiler bina idüb dünyevi 
ve uhrevi nice muradata vesile olmasın mülahaza idüb kabul 
etdim” diyerek itiraf eder.3 Bir yeniçeri olmaktan duyduğu 
gururun izleri satırlarında sürülebilir: 


Padişahın kadim-i çakeriyiz 
Kala hıfz etmenin dahi eriyiz 


Eskiden kuluyuz yeniçeriyiz 
Yanar oda girer semenderiyiz.* 


Sinan, yardımcısı Sai Çelebi'ye dikte ettirdiği manzum ha- 
tratı Tezkiretü'-Bünyan'da duru bir Türkçeyle Yeniçeri 
Ocağı'nın Bektaşi doğasına tanıklık yapmakta ve Kavanin-i 
Yeniçeriyan'ın verdiği bilgiyi tasdik etmektedir: 


2S ZI 

3 Suphi Saatçi, “The Copy of Tezkiret-ül Bünyan in the Revan Section 
of Topkapı Library”, Topkapı Sarayı Müzesi, Yıllık 4, İstanbul, 
Topkapı Sarayı Müzesi Derneği, 1990, s. 55-102 (Sai Çelebi, s. 69). 

5 Age. 
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Olub yeniçeri çekdim cefayı 
Piyade eyledim nice gazayı 


Yolumla sanatımla hizmetimle 
Dahi akran içinde gayretimle 


Duruşdum ta ki tıfliyyet çağından 
Yetişdim Hacı Bektaş Ocağı'ndan.” 


Bir başka yeniçeri, şair Benli Ali (XVII. 
yüzyıl) Cezayir'deki yoldaşlarının ve Bek- 
taşilerin kahramanlıklarını şu dizelerle 
dile getirir: 


Cezayir'in kahramanı 
Kafire vermez amanı 
Severler Al-i Osman'ı 
Hacı Bektaş koçağıdır.* 


Mevacib Defteri, yani maaş kayıtları- 

nın tutulduğu defter yeniçerilerin Hacı 
Resim 24: Haseki Bektas” üritleri a “əni olduu 
ür Silainaseki e aş ın müritleri ve dervişleri o ul arı 
olduğu dönemde bu ibaresiyle başlardı. 1644”te yazılan bir ör- 
üniformayı taşyordu.) nek şöyledir: 


Yeniçeriyan-ı Dergah-ı Ali lazale aliyen kuçekan-ı 
Dervişan-ı Sultan Hacı Bektaş-ı Veli Kaddaes-Allah-ü 
Sırrıh-ül-aziz ve nevrulla-ü markadehu ila yevmiddin. Der 
zaman-ı Salih Ağa-i Yeniçeriyan-ı Dergah-ı Ali ve katip-i 
Yeniçeriyan Mehmed Efendi der vacib-i masar sene 1054 
(M. 1644)...7 


1623”te kaydedilen daha eski bir Mevacib Defteri ise aynı du- 
anın benzeri, ancak daha uzun bir versiyonunu ihtiva eder: 


5 A.g.e., s. 67. Türbesi Süleymaniye külliyesinin arka tarafında, as- 
len Ağa Kapısı olup şimdi Diyanet İşleri Başkanlığı İstanbul Mü- 
dürlüğü olarak kullanılan binanın hemen önündeki kavşakta ye- 
ralır. Mimar Sinan'ın kendi türbesi için seçmiş olduğu yer, Ocak ile 
arasındaki derin gönül bağını ifade etmesi açısından önemlidir. 
Şükrü Elçin, Akdeniz”de ve Cezayir’de Türk Halk Sairleri, Ankara, 
Türk Kültürünü Araştırma Enstitüsü, 1988, s. 120. 

İsmail Hakkı Uzunçarşılı, Kapıkulu Ocaklan, c. 1, s. 450. 


a 


a 
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Euzu-billahi mineşşeytaniracim, Bismillahirrahmanirrahim. 

Dua idelim evvel Allah-ü teala hazretlerinin birliğiyçün, 

hatemmünnebiyyin Hazreti Muhammed-ül-Mustafa'nın 
sallallah-ü teala aleyhi vessellem pak münevver 
mutahher aziz ve şerif latif ruh-ı şerifleriyçün 

Aliçün, evladıyçün, ashabıyçün, 

çıharyar-ı güzin tebeu tabiin eimme-i müctehidiyn 
ervahıyçün, 

Gelmiş geçmiş enbiya ve evliya ve ulema-i izam ve 
meşayih-i kiram selametiyçün, 

Kutb-ı âlem Sultan Hacı Bektaş-ı Veli kuddise sırrühü-ül 
aziz hazretlerinin Ruh-ı şerifleriyçün, 

Rıdvanullahi teala aleyhim ecmain Sırları ve 
himmet-i aliyyeleri üzerlerimize ve üzerlerinize hazır ve 
nazır olmaklığıyçün; 

Salatin-i mazıyyin içün, 

hala izzetlu ve saadetlu Padişah-ı alempenah hazretlerinin 
ömr-ü devleti yevmen feyevmen ziyad ber ziyad 
olmaklığıyçün; 

Asakir-i İslam her nereye müteveccih olurlarsa mansur ve 
muzaffer olup adayı din hor ver hakir olmaklığıyçün; 

Ağa hazretlerinin selametliğiyçün 

ömrü devleti yevmen feyevmen ziyad berziyad 
olmaklığıyçün; 

Ve bu sadırdan gelmiş geçmiş katibiyn-i mazıyyin içün; 

hala Efendi hazretlerinin selametliğiyçün; 

Ömrü devleti yevmen feyevmen ziyad berziyad olup, tevabii 
ve levahikı ile daima sıhhatte ve selamette olmaklığıyçün; 

Ve bu makamdan gelmiş geçmiş halifelerimiz ervahıyçün 

ve hâlâ halifelerimizin gönülleri muradıyçün. 

Devam-ı din ve devlet içün def-i bela içün, reddi kaza içün 

ve rıza-yı Habibullah içün ve Rızaullah içün 

Celle ve Ala, Fatihal" 


Bu duada geçen isimlerin zikredilme sırasına dikkat edil- 
diğinde Allah'a ve Hz. Muhammed'e yapılan duanın ardın- 
dan sırasıyla Hz. Ali, çocukları ve çevresindekiler kutsanır, 
çıharyar-ı güzin” ve tebe-i tabün" zikredildikten sonra sıra 


8 İsmail Hakkı Uzunçarşılı, Kapıkulu Ocaklan, c. 1, s. 433-35. 

9 Dört Halife: Ebu Bekir, Ömer, Osman, Ali. 

0 Hz. Muhammed ile şahsen karşılaşmış olanlar. Hadislerin ikincil 
kaynakları. 
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Hacı Bektaş-ı Veli'ye gelir. Duada geçen isimlerin bu sırası, 
yeniçeriler tarafından kendisinden önceki üç halifeye kıyasla 
Hz. Ali'ye verdikleri önemi göstermesi açısından önemlidir. 
Dikkat edilirse bu duada Hacı Bektaş-ı Veli şöyle yer almak- 
tadır: 


... (Dua edelim) Âlemin kutbu, Allah'ın sırlarını kutsadığı 
Sultan Hacı Bektaş-ı Veli kutsal ruhu için! ... Sırları ve 
yüce iradesinin üzerlerimize ve üzerlerinize hazır ve nazır 
olması icin...!! 


Burada Hacı Bektaş “Âlemin Kutbu” ve “Sultan” olarak anıl- 
maktadır ki bu hitap tarzının çoğu yeniçeri duasında tutarlı 
bir şekilde tekrar edildiği görülür. Aynı defterin ilk sayfasın- 
da ise yeniçerilerin kendilerini nasıl gördüklerine dair ipuç- 
ları vardır: 


... Ya Hayy, Ya Ali, Ya Bâki, Ya Muin! 

Defter-i... Yeniçeriyan-ı dergâh-ı âli lazal aliyyen, ya Ali, ya 
Bâki! Küçkan-ı Dervişan-ı Gaziyan-ı Muhibban-ı Hazret-i 
Sultan Hacı Bektaş-ı Veli Kaddes-allahü sırrah-ül-aziz! Der 
vacib-i Masar sene 1033...” 


Bu ifadeden de anlaşılacağı gibi kendilerini “sırları Tanrı 
tarafından kutsanmış” Hacı Bektaş-ı Veli'nin “kuçekleri” 5 
“dervişleri”, “muhibleri”" olarak görmekteydiler. 

Yeniçeriler kendilerini “Bektaşiler Ocağı” (Ocağ-ı Bek- 
taşiyan), “Bektaşi Toplumu” (Taife-i Bektaşiye), “Bektaşi 
Topluluğu” (Güruh-ı Bektaşiye); “Bektaşi Cemaati” (Zümre-i 
Bektaşiyan) olarak adlandırır ve terfi sistemlerine “Bektaşi 
Yolunda Terfi” (Silsile-i Tarik-i Bektaşiyan); subaylarına ise 
“Bektaşi Subayları” (Agayan-1 Bektaşiyan), “Bektaşi Seçkin- 
leri” (Sanadid-i Bektaşiyan) veya “Bektaşi Ocağının İleri Ge- 


'A.ge. 

12 A.g.e., s. 435. 

3 Kuçek/ Köçek/ Küçük kelimesinin “çocukları” anlamında kullanıl- 
dığı anlaşılıyor. Koçak, yani savaşçı kahraman kelimesi ile benzer- 
liği dikkat çekicidir. 

“ Muhib: Seven. 
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lenleri” (Rical-i Dudman-ı Bektaşiye) derlerdi." 

Sultan IV. Mehmed'in saltanatı sırasında (1648-1687) 
beş yıl boyunca İstanbul'da bulunmuş olan bir İngiliz diplo- 
mat olan Ricaut, Hacı Bektaş'ın çok sayıda müridi olduğunu 
ve Osmanlı Devleti'nin tüm yeniçerilerinin Bektaşi olduğunu 
aktarmakta ve şunu eklemektedir: 


Bektaşi dervişleri halk arasında yapılan törenlerde yeniçeri 
ağasının yanında ellerinde yatağanları, “hu” çekerek yürür- 
ler. Bu adamlar çok sefih kimselerdir; ahlaken en düşük 
yeniçeriler onları taklit ederek çabucak çömezleri olurlar. 
Şimdi o kadar fazladırlar ki, ne vücutlarını, ne de kusurla- 
rını söküp atmanın imkanı kalmamıştır.!© 


Bektaşi dervişlerine yönelik sözleri eleştirel bir ton taşı- 
sa da tanıklığı Bektaşiliğin yeniçeriler üzerindeki etkisinin 
açık bir delilini teşkil eder. Bir kısım yeniçerinin (“ahlaken 
en düşükler” tanımlamasına rağmen) bu dervişlerin müridi 
olduklarını anlıyoruz ki bu da bize tümünün değil, yalnızca 
bir bölümünün günün birinde kendileri de derviş olmak üze- 
re bu dervişlere mürit olduklarını gösteriyor. Bu hal Bektaşi 
yolunun pratikleriyle mükemmelen uyuşmaktadır. Bektaşi 
tarikatının uygulamalarına göre Bektaşi olmakla (yani yola 
girmekle) ilgilenen bir birey “âşık” olarak adlandırılır. Daha 
sonra âşık, tarikata girmek için başvurarak “talip” olur. An- 
cak “ikrar ayini” adı verilen kabul töreninden geçtikten sonra 
bir Bektaşi ya da “muhib” olabilir. Sonraki aşamalar sırasıyla 
“derviş”, “baba” ve nihayet “dedebaba” olmaktır.” Her aşama 
bir dizi sembolik görev ve hizmetle işlenmiş olmakla birlikte 
en temelde aşamalar arası bu geçişin belirleyici unsuru, ru- 
hen uygun ve hazır olmaktır. Dolayısıyla bütün Bektaşilerin 
derviş olmak ve ibadete adanmış bir hayat geçirmek zorunda 
olmadıklarını altını çizmek gerek. 

Bektaşi dervişleri Yeniçeri Ocağı'nın “Hukeşanlar Ortası” 


15 A.g.e., s. 150. 

16 Ricaut, s. 163-164. 

7 Dursun Gümüşoğlu (ed.), Rıza Yıldırım (ed.), Bektaşi Erkanna- 
mesi, 1313 Tarihli Bir Erkanname Metni, İstanbul, Horasan Yay., 
2006, s. 33. 
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Resim 25: 57 
Hukeşan Bektaşi « m | 
dervişleri bir geçit — a. 

töreninde. ” . 


adı verilen 99. Cemaat Ortası”nda bulunurlardı. Uzunçarşılı 
bu orta hakkında bazı bilgiler vermektedir: 


... Bu duacı bölüğünün çoğu yeni odalarda yiyip içip yatar- 
lardı. Vazifeleri sabah ve akşam ordunun selamet ve mu- 
vaffakiyetine dua etmekdi. 5 


Daha sonra da Ricautyu tasdikle ekler: 


..Bundan başka merasim esnasında bunlardan sekizi 
Yeniçeri Aga’sinin atının önünde yeşil çuha üst elbisele- 
riyle iki yumruğunu mideleri üzerine bastırmak suretiyle 
yürürlerdi. Bu sekiz Bektaşi'den en kıdemlisi yüksek ses- 
le mütemadiyen “Kerimallah!” der, diğerleri de “Hu!” diye 
mukabele eylerlerdi. Bundan dolayı bu cemaate ‘Hukegan’ 
denilmişti."” 


Yine Uzunçarşılı aynı sayfanın dipnotunda İzzi Tarihi'nden alıntı 


18 İsmail Hakkı Uzunçarşılı, Kapıkulu Ocaklan, c. 1, s. 159. 
19 A.g.e. 
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yaparak bu ortanın doğası hakkında yeni bir kanıt sunar: 


... 99. Cemaatin ortası öteden beri Cenab-ı Hacı Bektaş-ı 
Veli Kuddise Sırrehülaziz hazretlerine mensub olub ez- 
kadim mesken-i dervişan ve cay-i [yer] direng-i [istirahat] 
fukara-i dilrişan (gönlü yaralılar, dertliler) olmağla...?” 


İzzi, bu ortanın eskiden beri dervişlerin meskeni olduğu gibi 
gönlü yaralı, dertli fakirlerin (yeniçeri neferlerinin) rahatla- 
mak için gittikleri yer olduğunu söyleyerek sıradan yeniçeri- 
lerin dertlerini paylaşmak amacıyla bu ortanın dervişleriyle 
etkileşim içinde olduklarını göstermektedir. 

Yine bu ortada Hacı Bektaş'ı temsilen Ocak’la ilgili her 
meselede söz söyleme yetkisine sahip bir Hacı Bektaş Vekili 
bulunurdu.? Örneğin 1655 yılında bu Hacı Bektaş şeyhinin; 
Sekbanbaşı Mehmed Ağa'nın “Yeniçeri Ağası” atanmasına 
ağaların Ocak'tan değil Enderun’dan ve padişahın yakın 
çevresinden atanması gerektiği hakkındaki geleneği gerekçe 
göstererek onay vermediği anlaşılıyor. Bu itirazdan üç gün 
sonra atama geri çekilmiş ve saraydan Çukadar Boşnak Meh- 
med Ağa, yeniçerilerin ordu komutanı olarak atanmıştır.?? 
Bir yıl sonra 1656'da Şeyh'in Kadıasker Abdürrahimzade'yi 
bir yeniçeriyi cezalandırdığı için protesto ettiğini görüyoruz. 
Zira bir yeniçerinin yeniçeri olmayan biri tarafından ceza- 
landırılması (hem ceza verenin hem de ceza görenin rütbe- 
lerinden bağımsız olarak) kanunsuz bir hareket olmanın 
ötesinde, Ocak kanunlarına göre bizzat hareketin kendisi 


20 A.g.e. 

21 A.g.e. Uzunçarşılı 94. Orta”nın bazı kaynaklarda “Hacı Bektaş Ve- 
kili” ortası olarak zikredildiğini not eder. İlginçtir, 1591 yılında III. 
Murad'ın saltanatı sırasında birdenbire 94. Orta, İmam-ı Hazret 
Ağa'nın (Ocak imamı) ortası yapılarak Bektaşi dervişlerine ise 99. 
Orta verilmiştir. 111. Murad'ın yaptıklarının ortodoks eğilimi düşü- 
nüldüğünde bu hareketinin de yine yukarıda bahsedilen “Ulema 
Grubu”nun işi olduğunu ihtimale katmak gerekir. 

2 A.g.e., s. 178. (“... Piran-ı Post-nişin-i Bektaşiyye ağa-i cedid için 
ocakdan Ağa olmağa rıza vermemeğin yevm-i salisde azl ile yerine 
Harem-i Hümayun”dan Çuhadar Boşnak Mehmed Ağa tayin olun- 
du...” Silahdar Tarihi, c. 1, s. 32.) 
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cezayı gerektiren, kötü niyet içeren bir 
suç teşkil etmekteydi. Hikâyenin so- 
nunda kadıasker görevinden azledilerek 
cezalandırılmıştır. Açıkça görülüyor ki, 
Hacı Bektaş vekilinin otoritesi yalnızca 
dini işlerle sınırlı olmayıp aynı zamanda 
Yeniçeri Ocağı'nın gelenek ve prensiple- 
rinden oluşan Kanun-u Kadim'i koru- 
mak ve kollamaktı. 

Ocak ile Hacı Bektas’taki merkezi 
dergâh arasındaki bağlar öylesine güç- 
lüydü ki tarikatın ruhani lideri baba 
(aslında dedebaba) öldüğünde” yerine 
geçmek üzere seçilen yeni dedebaba 
postuna oturmadan önce İstanbul'da 
Ocağı ziyarete gelmesi adetti. Yeni dede- 
banın gelişi şenliklere vesile olur, onu- 
runa bir geçit töreni düzenlenir ve alay- 
la Yeniçeri Ağası'na götürülürdü. Yeni 
Dedebaba'nın sağlığı ve selameti için gülbang çekildikten, 
onun da yeniçerilerin selamet ve başarıları için dua etme- 
sinden sonra ağa tarafından bizzat hil'at giydirilerek kutlan- 


Resim 26: 99. Orta 
Komutanı Bektaşi Babası. 


23 A.g.e., s. 361. 

23 Bektaşiliğin Babagan ve Çelebi kolları arasındaki rekabetin derin- 
lemesine bir analizini yapmak bu çalışmanın sınırlarını aşmakta- 
dır. Ancak bilinmesi gerekir ki Babagan koluna göre Hacı Bektaş 
yaşamı boyunca mücerret, yani evlenmemiş olup “beloğlu” denen 
biyolojik çocukları degil “yoloğlu”, yani manevi çocukları vardı. Bu 
inanışın aksine Celebi koluysa Hacı Bektaş'ın “beloğlu” sahibi ol- 
duğunu ve kendilerinin de onun neslinden olduklarını söylerler. 
Ancak yeniçerilerin kural olarak mücerret oldukları hesaba katılır- 
larsa en azından yeniçerilerin Babagan koluna dahil oldukları dü- 
şünülebilir. Zira devşirme olan yeniçerilerin ancak “yoloğlu” kav- 
ramının varlığı sayesinde Bektaşiliğe katılabilmelerinin mümkün 
olduğu açıktır. Çelebi koluysa, Alevi doğmayanın Alevi olamadığı 
geleneksel Alevi Ocağı şeklinde bir örgütlenmeye sahiptir. Oysa ye- 
niçerilerin Bektaşiliği doğası gereği ikrar töreni yoluyla üyeliğe giri- 
şe imkân tanımaktaydı. Dolayısıyla yeniçerilerin Bektaşiliği Çelebi 
kolundan ziyade Babagan koluna yakındır denebilir. 
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ması gelenekti. Ağa Kapısı'ndaki bu 
tören ağanın sadrazamı ağırladığı 
geniş bir sofası olan Tekkeli Köşk”te 
gerçekleşiyor olmalıdır. Ardından 
tören alayı sadrazamın sarayına 
gider ve o da dedebabaya bir hil’at 
armağan ederdi. Törenlerin biti- 
minden Hacı Bektaş'taki tekkesine 
geri dönene kadar dedebaba yeni- 
çeri kışlalarında misafir edilirdi.?9 
Bu olayın yeniçeriler için, özellikle 
de kışlalarında bulunan (biri Eski 
Odalar'da dördü Yeni Odalar'da ol- 
mak üzere) beş tekke ve de yuka- 
rıda bahsedilen Hukeşan dervişler 
için ne kadar önemli olduğunu ha- 
yal etmek zor olmasa gerektir. 

Ona gösterdiği saygının bir 
işareti olarak yeniçeri ağası gül- 
banglar çekilirken Hacı Bektaş'ın 
adı her geçtiğinde ayağa kalkardı. 
Ağa bu hareketi yaptıktan sonra oturabilirdi, ancak bütün 
yeniçeriler ve hazır bulunan tüm yeniçeri subayları ayakta 
dua ederlerdi.” 

99. Cemaat Ortası olan Hukeşanlar Ortası'ndan başka 
doğrudan Bektaşilik ve Ocağın Bektaşi doktrinine uygun 
işleyişiyle ilişkili olduğu anlaşılan kışlalardaki beş tekkenin 
özellikle de Yeni Odalar'daki Et Meydanı Tekkesi'nin idare- 
sini meydan şeyhi liderliğinde yürüten 40. Cemaat Ortası, 
yani “Tekke Ortası” ve yeniçeri ağasına direk bağlı olarak ça- 
lışan ve komutanları talimhanecibaşı vasıtasıyla başçavuşun 
kontrolünde ve kethüda beyin idaresinde çalışarak Ocağın 


Resim 27: Bektaşi dervişi 


25 A.g.e., s. 391. 

26 A.g.e., s. 150. 

27 Graf Marsili, Osmanlı İmparatorluğu”nun Zuhur ve Terakkisinden 
İntihatı Zamanına Kadar Askeri Vaziyeti, Ankara, Büyük Erka- 
nıharbiye Matbaası, 1934, s. 85, Abdülkadir Özcan (ed.), Eyyubi 
Efendi Kanunnamesi, İstanbul, Eren, 1994, s. 45. 
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askeri eğitiminden sorumlu olan 
54. Ağa Bölüğü, yani “Talimhaneci- 
ler Bölüğü” bulunuyordu. 

Tekke Ortası'nın sembolü üze- 
rine mum yerleştirilmemiş, boş bir 
Resim 28: 54. Ağa Bölüğü şamdan olup Bektaşi ayinlerinde 
Talimhanecilerin nişanı kullanılan, her bir Bektaşiyi temsil 

eden tüm diğer mumların kendi- 
sinden uyandırıldığı/yakıldığı “Delil” adlı muma bir atıftır. 
Talimhaneciler Bölüğü'nün sembolü ise bir post ve “Penç” 
tarzı bir çiçekten ibaret olup post, ayin meydanında post sa- 
hibi olmayı, yani yolda olgunluğu temsil eder. Penç deseni 
ise “Pençe-i Âl-i Aba”, yani Bektaşilikte kutsal sayılan ve Hz. 
Muhammed, Ali, Fatma, Hasan, Hüseyin'den oluşan “Kutsal 
Beşli”ye simgesel bir atıftır. Ayrıca bu motif tezhip sanatında 
diğer çiçek motiflerinden farklı olarak müzehhibin istediği 
yöne doğru çizmesine olanak veren yegâne çiçek olarak bili- 
nir. Bu da Talimhaneciler'in yeniçerileri eğitim yoluyla şekil- 
lendirme işlevlerinin simgesel temsilidir. 

Yeniçeriler Bektaşiydi. Bu bir hakikattir. Fakat Bekta- 
şilikleri acaba konuyla ilgilenmiş olan çoğu tarihçinin iddia 
ettikleri gibi sadece yüzeysel bir bağdan mı ibaretti? Yüzey- 
sel değil de derinlemesine bir ilişki söz konusuysa, 
Bektaşiliği nasıl uyguluyor nasıl yaşıyorlardı ve 
yeniçeriler arasında şövalye tarikatlarında görüle- 
ne benzer savaşçı kardeşliği bağlarının yaratılma- 
sında nereye kadar etkiliydi? Kendilerine “yoldaş” 
dediklerine göre terimin içerdiği “yol” ne olabilirdi? 


Resim 29: 40. Cemaat 
Tekke Ortası nişanı 


DORDUNCU BOLUM 


BEKTAŞİ YOLU 


Bektaşi yolu, tarikatın kurucusu Hacı Bektaş'ın yolu oldu- 
guna göre öncelikle kendisini tanımak gerekiyor. Yeniçeri 
Ocağı'nın da efsanevi kurucusu ve koruyucu azizi olan Hacı 
Bektaş-ı Veli, Doğu İran'daki Horasan bölgesinden gelmiş 
bir erendi. 1209/10 yılında Nişabur'da doğmuştur. Horasan 
XIII yüzyılda İslamın akademik merkezlerinden biriydi. İsmi 
ilginç bir şekilde “eşitlik” anlamına gelen Bektaş, Ahmed 
Yesevi'nin (öl. 11677)! müritlerinden Lokman-ı Perende'nin 
(Uçan Lokman) temsil ettiği ünlü Yesevi düşünce ekolünden 
yetişmiştir. Bektaşi geleneği Yesevi'yi, zaman ve mekânda 
özgürce dolaşabilen keramet sahibi bir kişilik ve çeşitli hay- 
vanların görünüşlerine bürünebilen bir magus olarak kabul 
eder. Vilayetname'de? yer alan ünlü bir hikâyede Horasan 
Erenleri turnalara dönüşerek: Ahmed Yesevi'yi bir görüşme 
için davete giderler. Onlar henüz yoldayken Yesevi onlara ka- 


Türk kökenli olduğu bilinen ilk İslami düşünce akımının kurucusu. 
Hacı Bektaş-ı Veli'nin kerametlerini anlatan menakıbnamesi, 
Menakıbname-i Hünkar Hacı Bektaş-ı Veli olarak da bilinir. Günü- 
müzdeki versiyonu Ali Çelebi tarafından 1624 yılında daha önceki 
bir metinden kopyalanmıştır. (J. K. Birge, sonraki öğretilerin yok- 
luğundan yola çıkarak Vilayetname'nin 1400 yılından önce yazıl- 
mış olması gerektiğini belirtir.) 

Irene Melikoff, Hacı Bektaş - Efsaneden Gerçeğe, İstanbul, Cum- 
huriyet, 2004, s. 42. Semahın turnaların danslarının sembolik bir 
temsili olduğunu söyler. 
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tılmak üzere kendisi de bir turnaya dönüşür.* 
Menakıbnamesine göre Hacı Bektaş keramet göstermek- 
te onu yetiştirenleri takip eder hatta geçer. Hatta Hacı sıfatı- 
nı da Mekke'de ustası Lokman-ı Perende”nin önünde aniden 
görünmüş olması sebebiyle aldığı anlatılır. Vilayetname'de 
Ahmet Yesevi'den icazetnamesini nasıl aldığını şöyle anlatır: 


Ahmet Yesevi'nin başında, bir zira uzunluğunda bir elifi 
tac vardı. Bu tac, hurka, çerağ, sofra, alem ve seccadeyle, 
Tanr'dan Muhammed peygambere gelmişti. O da, onları 
erkanla Murtaza Ali'ye vermişti. İmam Ali, İmam Hasan'a 
sunmuştu, ondan İmam Huseyn’e değmişti. İmam Hu- 
seyn onları İmam Zeyne-el Abidin'e vermişti, o, oğlu İmam 
Muhammed'e, o, oğlu İmam Ca’fer-al Sadık'a, o, oğlu İmam 
Musa-i Kazım'a, o da oğlu İmam Aliyy-al Rıza'ya tapşırmıştı. 
İmam Riza, onlaridoksan dokuz bin Türkistan pirinin ulusu, 
Hoca Ahmet Yeseviye sunmuştu. Hepsi de Şeyh'intekkesin- 
de dururdu, onları halifelerinden kimseye vermemişti. Soran 
olursa “sahibi vardır, gelir” derdi... (Halifeler birgün toplana- 
rak artık aralarından birisini seçmesini istediklerinde) Şeyh 
“Kim” dedi, “Bu darı çeçinin üstüne seccade salar, iki kez 
secde eder, hiçbir darı yerinden kımıldamazsa o emanetler o 
adamın hakkıdır; elifi tac kendiliğinden uçar, başına konar; 
hirka eğnine gelir, çerağ uyanıp önünde dikilir, sofra varır 
yayılır, alem başının üstünde durur, seccade altına döşe- 
nir. Zahmet çekmeyin sahibi var onların, çıkar gelir şimdi... 
(Hacı Bektaş görünür ve Yesevi'nin şartını rahatlıkla yerine 
getirir. Kutsal emanetler uçarak Hacı Bektaş'ın üstünde ve 
çevresinde yerlerini alırlar.)... Hoca [Ahmed Yesevi) erkana 
uygun olarak Hünkar'ı tıraş etti, emanetleri verdi, icazeti- 
ni teslim etti, “Ya Bektaş'dedi ‘Tam olarak nasibini aldın. 
Müjde olsun ki Kutb-al Aktablık senindir. Kırk yıl hükmün 
vardır. Şimdiye dek bizimdi, bundan sonra senindir. Biz bu 
yokluk yurdunda çok eğlenmeyiz, ahirete gideriz. Var, seni 
Rum'a saldık, Sulucakaraöyük'ü sana yurt verdik. Rum 
Abdalları'na seni baş yaptık. Rum'da gerçekler, budalalar, 
serhoşlar çoktur. Artık hiçbir yerde eğlenme, hemen yürü!" 


* Ali Çelebi, Hacı Bektaş Veli- Vilayetname, İstanbul, Karacaahmet 
Sultan Dergahı Yay., 2001, s. 32. 
5 Vilayetname, s. 33-35. 
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Böylelikle Ahmet Yesevi Hacı Bektaş'ı Anadolu'daki eren- 
lerin başı ilan ederek günümüzde kendi adıyla anılan Suluca 
Karahöyük köyüne yollamıştır. Ortadoğu'da birkaç yıl dolaşan 
Bektaş sonunda gideceği yere bir güvercin görünümünde ulaşır. 
Anadolu Erenleri onu hos karşılamazlar fakat hasa sürede onları 
korkutur ve sindirir. Artık Rum Erenleri'nin başı olmuştur. 

Menakıbname onun Anadolu'daki insanlar arasında İs- 
lamı yayma ve koruma görevini nasıl icra ettiğine dair birçok 
hikâyeyle devam eder. Her hikâyede Hacı Bektaş güçlü ki- 
şiliklerin meydan okumalarıyla karşılaşır ancak bu meydan 
okumaların üstesinden gelerek rakiplerinin kendisine itaat 
etmelerini sağlar. Her hikâye tepesinde Hacı Bektaş'ın yer al- 
dığı bir meşruiyet mimarisine eklenen bir tuğla gibidir. Yerel 
yöneticiler, diğer önemli popüler veli figürleri onun Kutbti’l- 
Aktab (Kutupların Kutbu)! niteliğini pekiştirmek amacıyla 
tek tek dikkatle onun hâkimiyet alanı içine yerleştirilirler. 

Tarihi bir kişilik olarak Hacı Bektaş ve başından geçen 
olayların kronolojisi hakkındaysa Bektaşi sözlü geleneğinde 
Hurufi etkiler taşıdığı anlaşılan bazı bilgiler mevcuttur. Bu 
yöntem Hacı Bektaş'ın hayatını onu takip edenlere kolaylıkla 
öğretmek için kullanılmış olup kelime görünümündeki bazı 
formülleri oluşturan Arap harflerinin sayısal değerlerinin he- 
saplanmasına dayalı bir yöntemdir.” 


1- Mürüvvet: (9554) 646 (H.)/1248 (M.), doğum yılını verir. 


2- Reft:(28)) 680 (H.)/ 1281 (M.), 44 yaşında Anadolu'ya geldiği yılı 
verir.” 


3- Müddeti ömrü Muhammed'dir cemali: (>) 92, yaşadığı yıl 
sayısını verir. “© 


Müritleri olan bir mürşit çevresindekiler için bir “kutup”dur. An- 
cak diğer tüm kutupları kendisine çeken, yani şeyhlerin kendisine 
yöneldiği kişi Kutbü T-Aktab'dır. Bu statünün sahiplenilebilmesi 
için tarikatlar arasında yoğun bir rekabet yaşanır. 

J. K. Birge, a.g.e., s. 36-38. 

“Mürüvvet”: (mim = 40) + (re = 200) + (vav = 6)+ (te = 400) = 646 (H.) 
9 “Reft”: (re = 200) + (fe = 80) + (te = 400) = 680 (H.) 

'0“Muhammed”: (mim = 40) + (ha = 8) + (mim = 92) + (dal = 4) = 92. 


a 


ba 
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4- Bektaşiye tarih asvabı rıhlet: (0°) S/Gls a) 3) 1/(H) 738 337 
(M.), ölüm yılını verir." 


Hacı Bektaş'ın 1337'ye kadar yaşadığını anlatan bu gelenek 
ilginçtir; çünkü Enveri'nin Osman (salt. 1299-1326) ile Hacı 
Bektaş'ın karşılaşmış olduğuna dair söylediklerini de, Oruç 
Bey'in Orhan'ın (salt. 1326-1359) yeni bir ordu (azaplar, ye- 
niçerilerden önce kurulan yaya ordusu) kurarken ve giyim- 
lerine karar verirken Hacı Bektaş'a danışmış olduğu görüşü- 
nü de destekler mahiyettedir. Yukarıdaki Hurufi açıklama 
mükemmelen Osman ve Orhan Beylerin saltanat süreleriyle 
uyuşmaktadır. Eğer bu bilgi doğru olsaydı Âşıkpaşazade “... 
Ve her kimse kim Hacı Bekdaş, Al-i Osman'dan kimse-y-ile 
musahabet itdi, dirse yalandur, şöyle bilesiz.” '? derken ya- 
nılıyor olurdu ancak yeni bilgiler ışığında Âşıkpaşazade'nin 
haklı olduğu anlaşılmıştır. 

Hacı Bektaş 1271 yılında vefat etmiştir. Akademisyenler 
arasında bu konuda artık bir görüş birliği sağlanmıştır. Ci- 
ritli Derviş Ali tarafından 1765'te yazılmış olan bir Vilayetna- 
me nüshasının derkenarından hareketle, A. Gölpınarlı, Hacı 
Bektaş'ın 1209/10'da doğmuş ve 1270/71 yılında 63 yaşın- 
da ölmüş olduğunu iddia etmiştir. 5 Aslında bu iddiası J. K. 
Birge'ün verdiği ek bilgilerle daha da güçlenmektedir. Şeyh 
Süleyman Veli adlı birinin hazırladığı, 1295 yılında yazılmış 
bir belgede Hacı Bektaş şöyle zikredilir: “... Merhum Hacı 
Bektaş'a yakın topraklar...” 

1297'den kalan bir başka kayıtta ise “... Ve Hacı Bek- 
taş köyü, Kuddısa Sırruhu...” ifadesi geçmektedir ki bu da 
adının bir köye verilmiş olduğundan (ancak birinin ölümün- 
den sonra yapılan bir uygulama) ve “Kuddısa Sırruhu” ta- 
nımlamasının hayatta olanlar için kullanılmadığından ha- 


1 İlk toplam, “Bektaşiye”: (be = 2) + (kef = 20) + (te = 400) + (elif = 1) + (şın 
= 300) + (ye = 10) + (he = 5) = 738 (H.); ikinci toplam, “Asvab-ı nhlet”: 
(elif = 1) + (sad = 90) + (vav = 6) + (elif = 1) + be = 2) + (re = 200) + (ha = 
8) + (lam = 30) + (te = 400) = 738 (H.) Her iki toplam da 7387 verir. 

12 Asikpasazade, s. 572. 

'3 Irene Melikoff, a.g.e., s. 95; Abdülbaki Gélpinarh, Menakıb-ı Hacı 
Bektaş-ı Veli -Vilayetname, İstanbul, 1958, s. xix-xx. 
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reketle bu tarihlerden önce öldüğünün kanıtı olarak kabul 
edilmektedir.'* 

Hacı Bektaş Anadolu'ya kardeşi Mentes ile birlikte gelmiş 
ve Menteş Babai İsyanı sırasında Sivas'ta öldürülmüştü.'5 
O Mevlana Celaleddin-i Rumi, Baba İlyas, Ahi Evran, 
Şeyh Ede Bali ve Ertuğrul gibi ünlü simaların çağdaşıdır. 
Âşıkpaşazade'ye inanacak olsaydık tüm hayatını tam bir ya- 
lıtılmışlık içinde yaşamış olduğunu düşünmemiz gerekirdi. 
Ancak Köprülü dahi Âşıkpaşazade'ye inanarak Hacı Bektaş'ı 
yalnızca bir “meczup derviş” (cezbe içinde insanlardan tama- 
men uzak yaşayan bir ermiş) olarak kabul etmekle hata et- 
tiğini itiraf etmekte ve hayatının daha yakından incelenmesi 
halinde derin bir İslam bilgisine sahip bir ermiş olduğunun 
anlaşıldığını söylemektedir. Şüphesiz Köprülü'nün düşünce- 
sini Hacı Bektaş'ın Makalat'ı (Sözler) değiştirmiş olmalıdır. 

Makalat, Bektaşiliğin temel kitabıdır ve Hacı Bektaş'ın 
kendisi tarafından (1271'den önce) yazılmış olduğuna ina- 
nılmaktadır. Orijinal metnin dili Arapçadır ve Türkçeye Said 
Emre (Molla Saadeddin)"“ tarafından XIV. yüzyılda tercüme 
edilmiştir. Makalat Bektaşiliğin ana prensiplerini ve esasla- 
rını belirler. 

Makalat Sünni veya Sii gibi bir kategorizasyona geçit 
vermez. Antik Yunan ve Budist geleneksel kainat algılayışını 
İslami terminolojiyle bütünleştiren felsefi bir metindir. Kısa 
bir girişten sonra Hacı Bektaş Makalat'ına Bektasiligin te- 
mel prensibini, yani “dört unsur”u koyarak başlar: “...Hak 


1401, K. Birge, a.g.e., s. 45. 

15 Aşıkpaşazade, s. 571. Genel olarak tarihçilerin (Melikoff, Ocak, 
Birge, Köprülü vb.) düşündüklerinin aksine isyancılara karşı 
Sivası savunurken öldürülmüş olması ihtimali yüksektir. Baba 
İlyas'ın neslinden Elvan Çelebi'nin bildirdiğine göre bu isyanı Baba 
İlyas'ın İshak adlı bir müridi çıkarmış ve İlyas'ın tüm uyarıları- 
na rağmen Selçuklu tahtını ele geçirmek üzere savaşmıştı. Baba 
İlyas'ın halifelerinden olan Hacı Bektaş'ın da Baba İshakilerin yok 
edilmeleri ile sonuçlanan ve yaşadığı yerin yakınlarında meydana 
gelen Malya Ovası'ndaki son savaşta asilere değil Selçuklu güçle- 
rine destek vermiş olma ihtimalinin gözönüne alınması gerekir. 

© Vilayetname'ye göre Hacı Bektaş'ın halifelerindendir. Vilayetna- 
me, s. 105. 
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Subhanehu ve Teala, ademoğullarını dört türlü nesneden 
yarattı... Evvel: Toprak'tan; ikinci: Su'dan; üçüncü: Od'dan; 
dördüncü: Yel’den...”!” 

Üstteki kavramlardan hareketle Hacı Bektaş herbirinde 
on aşama olan ve bir Bektaşinin geçmesi gereken “Dört Kapı” 
tarif eder. Bu ana prensip onu destekleyen diğer prensipler 
bütünüyle birlikte herhangi bir kişinin ancak ikrar ayiniyle 
girebileceği Bektaşi yolunu oluşturmaktadır. 

Birge tarafından alıntılanan bir Sual ve Cevabname'de 
yolun Bektaşiler tarafından nasıl algılandığına dair değerli 
bilgiler bulabiliyoruz. Sorulara verilen cevaplar yolun kav- 
ramsal çerçevesini oluşturmaktadır. Soru sorma bir kimsenin 
gerçekten Bektaşi olup olmadığının anlaşılması için geliştiril- 
miş bir yöntemdir. Tarikat üyelerinin soruların içinde yeralan 
mesele ve kavramlara hâkim olmaları beklenmekteydi.!8 


Soru: Yolun kaç ahkamı vardır? 

Cevap: Altıdır: Marifet (irfan), sahavet (cömertlik), sadakat, 
yakin (kesinlik), tefekkür (düşünmek), Hakkı özünde bilmek 
(Allah'ı kendi özündeki varlığının bilincine varmak). 


Soru: Yolun namazı nedir? 
Cevap: Mürşide götürmek için ham şeyleri pişirmek (Adayla- 
rın hazırlanması gerektiği anlamında). 


Soru: Yolun abdesti nedir? 
Cevap: Tüm kötü huyları bırakıp, övülecek niteliklerle donanıp, 
her zaman temiz kalpli olarak mürşidin eteğine yapışmak. 


Soru: Yolun orucu nedir? 
Cevap: Yalan ve zararlı bir şey söylemekten kaçınmak. 


7 Hacı Bektaş Veli, Makalat ve Müslümanlık, Ankara, Ayyıldız Yay., 
1998, s. 17. (Bu dört unsurun Antik Yunan felsefesinde ‘her şeyde 
var olan ve her şeyi oluşturan dört klasik element ile aynı olduğu- 
nadikkat edilmelidir. Bu fikir ilk olarak İyonyalı Empedokles tara- 
fından MÖ V. yüzyılda ortaya atılmıştır. Kavram aynı şekilde daha 
da eski bir Budist kavramı olan Mahabhtita, yani Büyük Element- 
lere yakındır. Bazen de Japonya'da Zen Budizminde olduğu gibi bu 
dört unsura ‘bosluk’ ya da “öz beşinci bir unsur olarak eklenir.) 

8 J. K. Birge, a.g.e., s. 230-34. 


Bektaşi Yolu * 117 


Soru: Yolun haccı nedir? 
Cevap: Mürşidin kalbine girmektir. 


Soru: Yolun zekatı nedir? 
Cevap: Fakr-ı fena'dır (Sahip olunanlardan vazgeçmek ve 
geçiciliğin farkına varmak). 


Sorgulama devam eder ve sorgulanan kişi erler meydanında, 
Pir (Hacı Bektaş-ı Veli) önünde, Muhammed Ali divanında ik- 
rar verdiğini beyan eder. ” İkrar verirken kendisinin Dâr'da,? 
yüzünün yerde ve gözünün Erenler Yolu'nda olduğunu 
söyler.2' İkrar töreni sırasında ölümü ardında bırakmış ve 
ölümü aşmıştır. Kimin oğlu olduğu yönündeki son soruya 
cevaben verdiği şu cevap Bektaşi inanç sisteminin özeti ola- 
rak algılanabilir: 


Şeriatte babam Âdem, annem Havva'ydı. Tarikatte Yol'un 
oğluyum. Marifette mükemmelliğin oğluyum. Hakikatte 
“Babam Gök, Anam Toprak!” 


Aslında Bektaşi burada Bektaşiliğin özüne vurgu yapmak- 
tadır. Şeriat, Tarikat, Marifet ve Hakikat Hacı Bektaş'ın 
Makalatında ortaya koyduğu Dört Kapıyı göstermektedir. 
Bektaşi yolunu oluşturan bu kapılar ve makamları, yani aşa- 
maları aşağıdaki gibidir: 


A) Şeriat Kapısı: Abidler* bu gruptandır. Asilları 
rüzgârdır. 

1) İman getirmek, 

2) İlim öğrenmek, 

3) Namaz kılmak, zekât vermek, oruç tutmak, hacca 
gitmek, gaza eylemek, cenabetten arınmak, 


19 Muhammed ve Ali isimlerinin birleşik kullanımına dikkat edin. 

2° Bektaşi meydanında Hallac-ı Mansur'a (d. 922) adanmış özel bir 
alan. 

21 J. K. Birge, a.g.e., s. 230-34. 

22 A.g.e. 

23 Makalat, s. 17-30. 

24 Abid: Kul, köle, duacılar. Devşirme yenicerilere verilen Müslüman 
isimlerinde genellikle bu kelimenin kullanılmış olduğuna dikkat 
edin; örneğin Abdullah, Abdülmennan vb. 
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4) 


9) 


Helâl kazanmak ve rıbayı (faizi, paradan para kazan- 
mayı) haram bilmek, 

Nikâhlanmak, 

Hayz ve nifasın nikâhını haram eylemek,? 

Sünnet-i cemaat, 

Şefkat, 

Arı (temiz) giymek ve arı yemek, 


10) Emr-i Maruf” ve yaramaz işlerden sakınmak. 


B) 


Tarikat Kapısı: Zahidler” bu gruptandır. Asılları 
ateştir. 

Elalıp tevbe kılmak, 

Mürit olmak, 

Saçın gidermek, libasın giymek, 

Mücahede (nefsi yenmeye çalışmak), göyünmek, 
Hizmet etmek, 

Korkmak, 

Ümit etmek, 

Hırka, zenbil, makas, seccade, ibret, hidayet, 
Sahib-i Makam, sahib-i cemiyet, sahib-i nasihat, 
sahib-i muhabbet olmak, 


10) Aşk, şevk, fakirlik. 


C) 


1) 
2) 


Marifet Kapısı: Arifler?3 bu gruptandır. Asılları sudur. 
Edeb, 

Korku, 

Perhizkârlık, 

Sabır ve kanaat, 

Utanmak, 

Cömertlik, 

İlim, 

Miskinlik, 


Hayz: Aybaşı. Nifas: Lohusalık. Açık anlamı bu dönemlerde erkek- 
lerin eşlerine cinsel olarak yakınlaşmamaları gerektiği şeklindedir. 
Ancak burada vurgu yapılan Nisa Suresi, 23. ayette bir erkeğin ev- 
lenmesinin yasak olduğu kişilerin tarifi bulunmaktadır. 

2 Şeriata, yani hukuk ve kanunlara uymak. 

27 Zahid: Dünyevi zevkleri bırakarak ibadete odaklanan kişi. 

2 Arif: Bilge. 
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9) Marifet, 
10) Kendi özünü bilmek. 


D) Hakikat Kapısı: Muhibler? bu gruptandır. Asılları 
topraktır. 

1) Toprak olmak, 

2) Yetmiş iki milleti ayıplamamak, 

3) Elinden geleni yapmaktan kaçınmamak, 

4) Dünya üzerinde yaratılmış tüm varlıklarca kendisin- 
den (onlara zarar vermeyeceğinden) emin olunmak, 

5) Vahdet sahibi olan mülkün (kainat) sahibine yüz 
sürmek, yüzü suyunu bulmak, 

6) Sohbet ve sohbette hakikat sırlarını söylemek, 

7) Seyir (seyahat), 

8) Sır, 

9) Münacat (dua), 

10) Müşahede, Tanrıya ulaşmak. Gerçek korku bundadır. 


Bektaşi, Hacı Bektaş-ı Veli'nin ve Makalat'ında yer alan Dört 
Kapı, Kırk Makam prensibinde kristalize olan öğretisinin ta- 
kipçisi olan kişidir. Bir Bektaşi ancak ikrar ayini adı verilen 
yola giriş töreninden geçtikten sonra Bektaşi olur ve iç içe 
geçmiş çemberlerden geçerek merkeze, yani Kutbt’l-Aktab 
mertebesine doğru yolculuğuna devam edebilir. Bir Bektaşi 
ayin-i cem’e katılarak gülbanglar okur. Bektaşi olan yeni- 
çeriler de bu kurala bir istisna teşkil etmezler. Balım Sul- 
tan Erkannamesi'nde yer alan aşağıdaki gülbang Yeniçeri 
Ocağı'nın bir parçası olan Mehter takımına” aittir. Komu- 
tanları olan mehterbaşı tarafından okunur ve tüm birlik ta- 
rafından “Hu” çekilerek sona ererdi. 


29 Muhib: Seven. 

30 Mehter takımı: Dokuzar zilzen, zurnazen, nakkarezen (küçük çifte 
davul), boruzen ve tabizen (davul) çalan kişiden oluşan askeri ban- 
do. Sefere yürüyüş ve savaş sırasında askere şevk vermek, düşma- 
nı ürkütmek, savaşın ritmini belirlemek ve bazı emirleri iletmek 
üzere tasarlanmıştı. Sadrazam başta olmak üzere vezirlerin ve di- 
ger devlet büyüklerinin de mehter takımı oluşturmaları adetten 
olmakla birlikte asli ekip yeniçeri olurdu. 
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Resim 30: Mehter takımı. 


Bismişâh Allâh, Allâh 
Celil-i Cebbâr, Muin-i Settâr, Hâlik-i Leyl-ü ven nehâr 
Lâ yezâl, zül celâl Yek'dir Allâh yek! 
Allâh'ın birliğine, küffarın körlüğüne 
Ve Resül-ü Enbiyâ, Peygamberimiz efendimiz 
Cenâb-ı Ahmed-i Muhammed Mustafa 
Ve Al-i evlâd-ı Resül-ü Müçtebâ'nın imdâdı ruhaniyetlerine 
Pir'ân, Mürşidân, Aşıkan, Gavs-el Vâsılin (Erenlerin Kutbu), 
Hamaley-i Kur'ân Esseyid Muhammed Hacı Bektâş-ı Veli 
Ve Güzeştegan-ı (geçmiş) Piran ve Ehl-i İslam ervahına 
Ve dest-girimiz Balım Sultan âyn-ı inayetine 
Hünkâr-ı İslam, İbn-üs Sultan, bilcümle İslâmın necât, 
saadet ve selâmetine 
Üçler, beşler, yediler, kırklar, üçyüz altmışlar ve 
bin birler demine... 
Nür-u Nebi, Kerem-i Ali, keremât-ı Veli, 
Gülbang-ı Muhammedi 
Pirimiz, Hünkârımız, üstadımız, Kutb-ül Arifin, 
Hacı Bektaş-ı Veli 
Demü devrânına Hu diyelim! 
Huuu...3! 


3! Şevki Koca, Bektaşi Kültür Argümanlarına Göre Yeniçeri Ocağı ve 
Devsinneler ‘Ondeng Songung Gürgele” İstanbul, Nazenin, 2000), 
s. 102. 


BEŞİNCİ BOLUM 


YENİÇERİ YOLDAŞLIĞI 


Yol, bir Bektaşi terimi olarak bireyin yukarıda bahsi geçen 
dört kapıdan geçerek yaptığı ruhani yolculuğu anlatır. Yol 
Bektaşiliğin ta kendisidir. Yola girmek yoldaş olmaktır. Kişi 
katılmak istediği grup tarafından uygulanan önceden tasar- 
lanmış bir ayinden geçmesi ve sembolik anlamlar taşıyan ha- 
reketleri yerine getirmesiyle o grubun kabul edilmiş bir üyesi 
olma hakkını kazanır. Bir anlamda “inisiyasyon” bir bireyin 
belirli bir grup içerisindeki varlığının meşrulaştırılmasıdır. 
Üyelik genellikle ayrıcalıklarla sorumlulukların bir arada 
bulunduğu bir paket olarak gelir. Adaylardan bunları özgür 
iradeleriyle kabul etmeleri beklenir. Bektaşilik bu kurala bir 
istisna teşkil etmez. 

Dolayısıyla bir yeniçerinin Bektaşi tarikatına intisabı 
hususunda ana mesele (yola girmeden ne yoldaş ne Bektaşi 
olunabileceğine göre) böyle bir törenin varlığı değil zamanla- 
masıdır. Bu zamanlama önemlidir, çünkü Bektaşiliğin yeni- 
çerilikle çakışma noktasını ve kardeşliğin üyesi olma süreci- 
nin başlangıcını işaret etmektedir. Acaba yeni gelen birinden 
talip sıfatıyla ikrar ayinine katılması ne zaman isteniyordu? 

Devşirme oğlanların İstanbul'a varışlarından hemen 
sonra sünnet edildiklerini ve baş parmaklarını kaldırmak 
suretiyle Allah'ın birliğine inandıklarını beyan ederek Müslü- 
man edildiklerini biliyoruz. Teorik olarak bu noktadan sonra 
oğlanlar artık Hıristiyan değil Müslümandılar. Bu oldukça 
basit ve hızlı işlemi, ayin olarak adlandırmak imkânsızdır. 
Bu aşamada çocukların İslamı yalnızca yüzeysel olarak ka- 
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bul etmiş olduklarını kabul etmek yanlış olmaz. Sonra iç böl- 
gelere, kendilerine geçici olarak ev sahipliği yapacak ailelerin 
yanına yollanıyorlardı. Bir önceki bölümde açıklanmış oldu- 
gu gibi Türk'e verilmelerinin ardında yatan ana nedenlerden 
biri (Türkçe öğrenmeleri, belaya mut'ad olmaları yanında) İs- 
lamı öğrenmeleriydi. O ailelerin yanındayken Bektaşiliğe in- 
tisab etmiş olabilirler mi? Muhtemelen hayır, çünkü Bektaşi 
düşüncesini derinlemesine anlayabilmeleri bir yana henüz 
temel İslami terminolojiden bile bihaber oldukları bir aşa- 
madaydılar. Aynı zamanda Bektaşi dualarında kullanılan dil, 
yani Türkçeyi anlamakta zorlanmaktaydılar. Diğer yandan, 
yumuşak bir geçişi garantilemek açısından içinde bulunduk- 
ları dini ortamın Bektaşiliğe yakın ya da en azından çok uzak 
olmadığını varsaymak mantıklıdır. Zira eğer çocukların için- 
de yetiştikleri çevre, Bektaşiliğe ya da Bektaşilere düşman 
bir ortam olsaydı sonradan Hacı Bektaş Ocağı'na girmeleri- 
nin problemli bir sürece dönüşeceği açıktır. 

Sonra Acemi Ocağı geliyor. Bu ocak her ne kadar bir çok 
açıdan Yeniçeri Ocağı'na benzerlikler gösterse de acemilerin 
yine de yeniçeri nişanları taşımalarına veya giysilerini giyme- 
lerine izin verilmiyordu. Yeniçeri subayları tarafından komuta 
edildikleri acemilik dönemi onların yeniçeri ve Bektaşi pren- 
siplerine aşina olmaya başladıklarını düşündürüyor. Ancak 
hâlâ daha gerçek birer yoldaş olarak kabul görmüyorlardı. 
Dolayısıyla böylesi bir ayinin yeri Acemi Ocağı da olamazdı. 

Geriye bir tek Ocağın kendisi kalıyor. Yeniçeriler Oca- 
ga girmelerinden sonra ikrar vermiş olmalıdırlar ancak tam 
olarak ne zaman? Girer girmez mi daha sonra mı? Yola tam 
olarak ne zaman giriyorlardı? Kavanin-i Yeniçeriyan'dan aşa- 
gıdaki cevap geliyor: 


Ve bir yoldaş kim, kanun üzere bu hizmetleri (karakolluk- 
çuluk) eda eyledikten sonra kanun oldur kim, yoldaşlara 
ziyafet içün bir koyun alıverüb orta sofada et asacak çenge- 
le asarlar. Ol gece koyunu bişürüb yerler. Dahi ol yoldaşa 
dua ve sena ile sade arakiyyel üzerine dülbend sarmaga 
izin verirler. Ve nice yıllar dahi hizmet edüb eski olduktan 


1 Arakıyye: Genellikle dervişler tarafından giyilen bir tür yün başlık. 
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sonra sakalin koyvermeye dahi bir koyun asarlar, kanun 
budur. Nice zaman dahi bu minval üzere hizmet etdikden 
sonra eski olub orta sofaya odabaşıyla eğer yemek yemeğe 
ve eğer sair hizmete geldikde ihtiyar yoldaşlar yollu yolun- 
ca oturdukda anda dahi bir koyun asmadan ortaya çıkub 
oturmak kanun değildir. Asar, dahi geçer oturur.” 


Buradaki “koyun asma” meselesinin basit bir et yeme me- 
selesi olmadığı açıktır. Uzunçarşılı da haklı olarak buradaki 
“hizmet” ve “arakıyye üzerine tülbend sarmaya izin verilmesi” 
terimlerini İslami tarikat geleneklerine bağlamaktadır. Ayrıca 
Ocağın Bektaşilikle bağı düşünüldüğünde bu gibi adetlerin 
doğal karşılanması gerektiği görüşündedir.? 


İKRAR: YOLA GİRİŞ: 


Gerçekten de Kavanin-i Yeniçeriyan'ın yazarı yeni gelen ace- 
minin odasının eskileri tarafından artık yoldaş olarak tanın- 
dığını göstermek üzere odanın sofasında düzenlenen ikrar 
ayinine işaret etmektedir. Bu törenle saygın bir yeniçeri 
olarak kabul görmeye ve yoldaşlığın tüm ayrıcalıklarından 
faydalanmaya hak kazanmıştır. Koyun kurban etmek bu 
ayinde talibin kendisini temsil etmesi için kullanılan bir Bek- 
taşi sembolüdür. Talip, kendisini kurbanlık bir koyun olarak 
sunmakta ve bu yolla fiziksel ölümünden önce nefsani ölü- 
münü kucaklamaktadır. Ayin talibin ölümü ardında birakan 
bir insan olarak yeniden doğuşunu temsil eder.? Bektaşi ge- 
lenegine göre ikrar ayini aşağıdaki gibi gerçekleşir: 

Talip kurban edilmek ve törenden sonra yapılacak ziya- 
fette yenilmek üzere bir koyun getirir. Koyunun yünü eğrilip 
ip yapılır ve “tığbend” (kılıç bağı) adı verilen bir çeşit bağ ha- 
zırlanır. Bu bağ tören sırasında kullanılacaktır.9 Talibin onu 
hazırlayacak ve tören boyunca yol gösterecek bir “rehber”i” 


KY, s. 175. 

İsmail Hakkı Uzunçarşılı, Kapıkulu Ocaklan, c. 1, s. 285. 

J. K. Birge, a.g.e., s. 196. 

A.g.e., s. 234 (“... belimde kemer-i hidayet, dilimde ikrar, ayakla- 
rımda hizmet, arkamda ecel, önümde nasip var.”) 

© Irene Melikoff, a.g.e., s. 261-62. 

Yeniçeriler için bu tören esnasındaki rehberlik görevini karakol- 
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vardır.” İhtiyarlar teker teker Meydana girerek odadaki yer- 
lerini alırken Rehber talibi yan odada hem ruhsal (törenin 
aşamalarını, talibin yapması gerekenleri ve adabı anlatarak) 
hem de fiziksel olarak (su dökerek abdest almasına yardım- 
cı olmakla) törene hazırlar. Abdest alırken tüm duaları talip 
adına rehber okur.” 

Sonra rehber talibi odanın kapısına getirir. Girişte ikisi 
birlikte dizlerinin üzerine eğilerek eşiği öperler. Eşik, “Ben 
ilim şehriyim, Ali de onun kapısı!” hadisine dayanarak kut- 
sal addedilir. Bu hadis Bektaşi çevrelerinde en sevilen ha- 
dislerden olup genellikle kapı girişlerinin üst kısımlarına 
yerleştirilir.'9 Dolayısıyla bir odaya girerken eşiğe basmak 
neredeyse bir günah kabul edilir. 

Rehber ve talip odaya girmeden önce mürşit ayine ka- 
tılanlara dönerek: “Bu yeni gelen can nasıl bir kişidir?” der 
ve onlar da “Eyvallah!”!! diyerek yanıtlarlar.'? Talip odaya 
rehberiyle, çıplak ayakla ve beyaz bir kefen içinde boynunda 
(getirdiği koyunun yününden yapılmış olan) bir kemer bağlı 
olduğu halde girer.'* Üç adım sonra selam verir ve mürşidin 
önünde peymance”™ dururlar." Bulundukları bu özel nokta- 
ya “Dâr-ı Mansur” ya da kısaca “Dar” denir. ” Sonra rehber 


lukçudan bir üst rütbe olan müteferrikalar üstlenmiş olmalıdır. 

8 J. K. Birge, a.g.e., s. 204. 

9 A.g.e., s. 205-206. 

10 A.g.e., s. 122. 

1: Yeni gelenin takdir edildiğini gösteren olumlu bir ünlem. 

2 Dursun Gümüşoğlu (ed.), Rıza Yıldırım (ed.), Bektaşi Erkanname- 
si, İstanbul, Horasan, 2006, s. 60. 

13 Talibin ruhani ölümünü ima eden sembolik bir hareket. 

“4 Peymançe: Farsça “küçük yemin” anlamına gelen bir terimdir. 
Bektaşi çevrelerinde bu terim bir kişiyi derin bir saygıyı ifade et- 
mek üzere selamlamak anlamında kullanılır. Kollar -sağ üstte ol- 
mak üzere- göğüs üzerinde çapraz tutulur ve sağ ayak başparma- 
gı sol ayak başparmağı üstünde tutularak yapılır. 

15 7. K. Birge, a.g.e., s. 206. 

16 Dar: “Darağacı”nın kısaltması. Tasavvufi şiirde Hallac-ı Mansur’a 
(ölm. 922, “Ene? Hak!” dediği için idam edilmiştir) işaret için kul- 
lanılır. Teknik olarak Bektaşi, Meydanının merkezidir (J. K. Birge, 
a.g.e., s. 256). 
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talibi mürşide yönlendirir ve mürşit de ona şunları söyler: 


Ey Talip! Bu mahalle neden ve nasıl geldiniz? 

Hakk işidüb, Hakk bilüb, Hakk görüp geldiniz. 

Can, siz Muhammed-Ali ve Oniki İmam Efendilerimiz'in 
katarına katılıp pirimiz Hazret-i Hünkar Hacı 
Bektaş Veli efendimizin erkan-ı aliyyelerine girmek 
istiyorsunuz. 

Bu yol güçtür, melamet yoludur. 

Demirden leblebidir, kıldan ince kılıçtan keskindir. 

Ateşten gömlektir. 

Erenler buyurmuşlar: 

Gelme! Gelme! Dönme! Dönme! Gelenin malı, 
dönenin canı... 

Hakerenlerin vermiş olduğu pend ve nasihatlerle, 
öğütlerle amel ve hareket edecek misiniz?!” 


Talip “Allah! Eyvallah! Kabul ettim!” der. Mürşit, çerağcıya 
yeni gelenin mumunu uyandırmasını söyler. Çerağcı “de- 
lil” adı verilen mumu alarak diğer mumları bununla yakar. 
Nihayet talibin mumunu yaktığında çerağcı talibi ve mürşidi 
ayrı ayrı selamladıktan sonra hareketsiz kalır. Burada mür- 
şit sonu şöyle biten bir gülbang okur: 


Allah Allah... 

Tac-ül Arifin, gavs-ül vasılin, mürşid-i salikin, 

Sultan-ül âşıkıyya pirimiz, üstadımız, melce-i melazımız, 

Hazret-i Seyyid Muhammed Hünkar Hacı Bektaş Veli 
(Kuddis-e sırrıhül Ali ve" celi) Efendimiz Hazretleri'nin 
himmet-i aliyye ve ruhaniyyet-i celileleri müeyyed ve 
müzahirimiz ola! 

İkrarımız da rasih-kadem ve sabit kadem edip kötü işlerde 
bulundurmaya! 

Merde, namerde muhtac eylemeye! 

Gözlerimizi görücü, kalblerimizi tertemiz ve duyucu eyleye! 

Allah Allah! 

Çerağ sahiplerinin çerağlarını parlak eyleye, 


7 A.g.e., s. 207. 

18 Bektaşi terminolojisinde “çerağı uyandırmak” onu yakmak anla- 
mınadır. “Uyutmak” ise söndürmek anlamında kullanılır. Mum ya 
da “çerağ” büyük kudsiyet atfedilen birer nesnedir. 
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kurban sahiplerinin kurbanları kabul ola! 

Allah erenler namazlarımızı, niyazlarımızı, 
hizmetlerimizi, erkanlarımızı kabul ede! 

Üçler, Beşler, Yediler, Kırklar inayet-i seyyid-i kainat, 
sırr-ı Murtaza Ali, dem-i Pir Hünkar Hacı Bektaş Veli, 
çerağ-ı kanun-u evliya ebed ola! 

Erenler, Gerçekler demine, devranina, keremine, Hu... 


Sonra çerağcı Delili uyutarak şeyhe geri verir. Şeyh şunu 
söyler: “Yolumuzda bize bir rehber gerek. Kalk ve Rehberinin 
elini öp” Talip ona söyleneni yapar. Rehber onu kapıya gö- 
türür ve arakıyyesini alarak şeyhe verir. Sonra talibi tekrar 
mürşide götürür. Mürşit talibin sağ kulağına şunları fısıldar: 


Bağışlama ve yarlıgama dilerim. 

Bağışlama ve yarlıgama dilerim. 

Bütün suçlarıma Büyük Allah'tan bağışlama 
ve yarlıgama dilerim. 

Bütün suçlarım için, bilerek ve bilmeyerek işlenmiş 
bütün suçlarım için tövbeler olsun. 

Tanrım! Sen gizlileri bilici, ayıpları örtücü ve 
suçları bağışlayıcısın. 

Ey Talip! 

Allah, Muhammed, Ali ve Oniki İmam'a iman getir! 

Mezhebini bir bil! 

Hakiki mürşidini Ali, rehberini Muhammed bil! 


19 J. K. Birge, a.g.e., s. 210. (“Allah Allah! Bilgelerin tacı, Hakk'a 
erenlerin yardımcısı, yola girenlerin kılavuzu, âşıkların sultanı; 
pirimiz, üstadımız, sığınacak yerimiz -sığınağımız Hazret-i Seyyid 
Muhammed Hünkâr Hacı Bektaş Veli (Tanrı Ali'nin apaçık olan 
sırrını kutsasin] Efendimiz hazretlerinin ulu iradeleri ve ruhları- 
nın büyük kudreti, sapasağlam ve koruyucumuz olsun! İkrarımız 
da güçlü ve sürekli olup kötü işler yapmamıza engel olsun! İster 
dürüst ister alçak, kimseye muhtaç etmesin! Gözlerimizi görücü, 
kalblerimizi tertemiz ve duyucu eylesin! Allah Allah! Çerağ sahip- 
lerinin çerağlarını parlak eylesin, kurban sahiplerinin kurbanları 
kabul olsun! Allah erenler namazlarımızı, dualarımızı, hizmetleri- 
mizi, yaptıklarımızı kabul eylesin! Evrenin Efendileri Üçler, Beşler, 
Yediler, Kırklar'ın iyilikleri ve ermişlerin kanunlarını kuşatan sır 
sonsuz olsun! Erenler'in, Gerçekler'in demi, döngüsü ve cömertliği 
için, Hu...”) 
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Yalan söyleme! Haram yeme! Gıybet etme? 
Şehvetperest olma! 
Eline, beline, diline sahip ol! 
Kibir ve kin tutma! Kimseye hased etme!?! 
Gördüğünü ört, görmediğini söyleme! 
Elinle koymadığın şeye yapışma! 
Elinin ermediği yere el uzatma! 
Sözünün geçmediği yere söz söyleme! 
İbretle bak, hilm ile séyle!?? 
Küçüğe izzet, büyüğe hürmet eyle!? 
İkrarını saf eyle! 
Hakk'ı özünde mevcut bil! 
Erenlerin esrarına agah ol!?* 
Mürşidin Ali, rehberin Muhammed'dir. 
Mezhebin Caferi, güruhun naci,” 

pirin Hünkar Hacı Bektaş Veli'dir. 
Özünü bu yolda böylece sabit-kadem |sürekli| eyle! 
Evveli Hu, ahırı Hu...29 


Sonra dualarla mürşit talibin tacını (arakiyye” başına yer- 
leştirir ve kemerini boynundan alarak beline dolar, üç düğüm 
atar. Bu üç düğüm “elbağı” (talibin eline hakim olarak eliy- 
le koymadığı hiçbir şeyi almayacağına, yani çalmayacağına); 
“dilbağı” (diline hâkim olarak hiçbir surette yalan söylemeye- 
ceğine); “belbağı” (beline hâkim olarak zina yapmayacağına, 
şehvetine yenilmeyeceğine) olmak üzere bu üç bağ, verdiği 
sözün simgesidir.” 

Meydan bir süpürgeyle süpürgeci” tarafından süpürü- 


20 Başkasının arkasından konuşma! Dedikodu yapma! 

21 Kıskançlık etme! 

22 Dünyaya ders alarak bak, sözünü yumuşaklıkla söyle! 

Küçüklere değer ver, büyüklere saygı göster! 

2 Erenlerin sırrından haberdar ol! 

25 “Selamete ermişlerden, kurtulmuşlar cemaatindensin” anlamında. 

26 J. K. Birge, a.g.e., s. 213. 

27 Yukarıda karakollukçularla ilişkili olarak bahsi geçen başlığın da 
aynı “arakiyye” olduğuna dikkat edin. 

28 J. K. Birge, a.g.e., s. 214. 

29 Süpürgeci yahut ferraş, meydan hizmetlilerinden biridir. Hareket- 
leri ayinlerin başlangıç ve bitişlerini işaret eder. Süpürge (çarub) 
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lür ve ayin talibin getirerek kurban ettiği koyunun sunuldu- 
gu bir ziyafetle sona erer. Küçük farklılıklar olsa da Ocağın 
gerçek ve Bektaşi bir üyesi olmak, yani yola girmek üzere 
her yeniçerinin geçmesi beklenen tören budur. Acemilikten 
böylelikle kurtulan yeniçeri, yol kardeşleri tarafından yoldaş 
kabul edilebilecektir.?” 


YOLDAŞLIK YEMİNİ 


Bektaşi terminolojisindeki “mücerretlik” ya da yeniçeri ter- 
minolojisindeki adıyla “ergenlik” yönteminin öngörülemeyen 
tek yan etkisi yeniçeriler arasındaki bağları güçlendirerek 
onları kardeşlik bağlarıyla sıkı dokunmuş bir topluluğa dö- 
nüştürmesi olmuştu. Öyle ki bu grup, yeniçeri olmayan ya- 
bancılarla (hatta bazen padişahlar da dahil) meydana gelen 
herhangi bir anlaşmazlıkta hızlı tepki verme refleksi geliştir- 
miş, Ocağı bir savaşçı kardeşliği teşkilatına dönüştürmüştü. 


ruhsal ve fiziksel temizliğin simgesidir. Süpürge sembolü Ocak 
subaylarının başlıklarında taşıdıkları süse dönüşmüştür. (“... Ve 
çorbacıların giydiği börk üzerinde olan süpürge sorguç kim vardır, 
anı Yıldırım Bayezid Han —aleyhirrahmetü ve'r-rıdvan— hazretleri 
zamanında Karamanoğlu hain olub üzerine varub feth olunduk- 
da Hacı Bektaş-ı Veli —Kaddesellahu sırrehul aziz— hazretlerinin 
merkad-ı şeriflerin ziyaret etmeğe birkaç yayabaşı varubziyaret et- 
diklerinde devekuşu yününden bir demet süpürge edüb merkad-1 
şeriflerini anınla süpürürler idi. O çorbacıların birisi teberrüken 
ol süpürgeyi alub başına giydikde bir mertebede ziynet verdi kim, 
sair çorbacılar dahi ol yünden getürüb ol süpürge numunesinde 
bağladub ol üsküfün üzerine geçürdiler. Ol andan bu ana değin 
dahi giyerler...”; KY, s. 171.) 

Aslında bir yeniçerinin bu tarz bir törene katılması bununla sınırlı 
değildir. Kavanin-i Yeniçeriyan'dan bir yeniçerinin hayatında be- 
lirli aşamaları ifade eden buna benzer en az iki tören daha oldu- 
gunu öğreniyoruz. (KY, s. 175) (“...Ve nice yıllar dahi hizmet edüb 
eski olduktan sonra sakalın koyvermeye dahi bir koyun asarlar, 
kanun budur. Nice zaman dahi bu minval üzere hizmet etdikden 
sonra eski olub orta sofaya odabaşıyla eğer yemek yemeğe ve eğer 
sair hizmete geldikde ihtiyar yoldaşlar yollu yolunca oturdukda 
anda dahi bir koyun asmadan ortaya çıkub oturmak kanun degil- 
dir. Asar, dahi geçer oturur. ..”) 


30 
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Dünyadaki diğer savaşçı kardeşlik teşkilatları gibi kendine 
has sembolleri, erkânı (davranış kuralları bütünü), adabı, 
silsilesi (rütbe sistematiği), ritüelleri ve bir onur kodu olan 
bir tür “yoldaşlık”. 

Yol, kadim geleneklerin Bektaşi ahlakıyla iç içe geçmiş 
olduğu bir kurallar bütününü ifade eder. Bir yeniçerinin di- 
gerleri tarafından yoldaş sayılmaya değer bulunmasında be- 
lirleyici olan ana unsur, bu kurallara itaati ve onlara uygun 
hareket etmesidir. Bir kez yoldaş kabul edilmiş bir kişi içinde 
huzur ve güvenle yaşayacağı güçlü bir toplumsal gruba ait 
olmanın tüm hak ve ayrıcalıklarından yararlanabilirdi. Silah 
arkadaşları tarafından yalnızca savaşta değil aynı zamanda 
toplumun yeniçeri olmayan bütün üyelerine karşı (diğer ta- 
rafın statüsü ne olursa olsun hatta kimin haklı olduğundan 
bağımsız olarak) korunarak kollanacağından emin olabilirdi. 

Yeniçeriler birbirlerini “yoldaş” diye çağırırlardı.*! Kava- 
nin-i Yeniçeriyan yoldaşlar ile acemiler arasındaki farkı; ke- 
limeyi onlar Ocağa kabul edildikten sonra kullanarak belli 
belirsiz bir şekilde ifşa eder, yani hiç kimse meşru bir yeniçeri 
olmadan “yoldaş” sayılamaz.* 

İlk bakışta, terminolojiye yabancı olanlar için yol ke- 
limesi basitçe daha yüksek maaşlı daha yüksek otoriteye 
sahip mevkilere uzanan kariyer basamaklarını işaret ediyor 
gibi görünebilir. Ayrıca tüm hayatları boyunca yaya askerler 
olarak yürümek zorunda olan yeniçerinin yaptığı işin doğası 
düşünüldüğünde bu terim daha da uygun görünebilir. Öy- 
leyse gerçekten de yolun rütbelendirme ve terfi sistemini tarif 
eden askeri bir terim olması gerektiği sonucuna ulaşılabilir. 
Ancak Bektaşi tarikatı için temsil ettiği anlam bir kere fark 
edildiğinde artık yol bundan çok daha fazlasını, yeniçerilerin 
dini hayatlarını daha iyi anlamamızı sağlayacak paralel bir 
anlam evreni sunmaktadır bize. 

Yeniçerilerin kılıç kuşanma merasiminde okunan aşağı- 


31 Bu terimin 701i yıllarda sol eğilimli politik grup üyeleri tarafından 
kullanılarak günümüze kadar ulaşmış olması dikkate değer. 

KY, s. 173. Bu noktadan önce Kavanin-i Yeniçeriyan onları “oğlan- 
lar” olarak zikreder. 
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daki gülbang, Balım Sultan'ın (öl. 1519) Erkanname'sinde 
yer almakta ve yeniçeriler tarafından kullanılan yeni bazı te- 
rimleri aktarmaktadır: 


Bism-i Şah! Allah, Allah! Hu! 

Yolum yolunuz, kolum kolunuz, dolum dolunuz, 
dinim dininiz! 

Başım yolumuzda, canım uğrunuzda, 
malım törenizde kurban! 

Dilim tercüman, erenlerden ferman, 
tuz-su-ekmek gördüm! 

Yoldan ayrılırsam tuttuğunuz kılıç, 
boynuma doğrak, mürdüm! 

Gerçekler demine, Pir gayretine. Ya Ali Huuu... 

Allah, Eyvallah! 


(Yeniçeriler hep bir ağızdan) 


Ey Muaviye** ümmeti, 

Ey düşman-ı Muhammedi! 
Siz küfrâni, biz şükrâni, 
Siz bir taraf, biz bir taraf!” 


Kılıç kuşanma gülbangı, yoldaşlar arasında bir çeşit yemin 


33 Balım Sultan, Bektaşiliğin efsanevi ikinci kurucusudur. Tarikatın 
“Pir-i Sani”sidir. Sultan Bayezid-ı Veli (IL Bayezid, 1481-1512) ta- 
rafından 1501 yılında tarikatı düzenleme göreviyle Dimetoka'daki 
Seyyid Ali Sultan dergâhından Hacı Bektaş dergâhına gönderil- 
miştir. Hacı Bektas’taki Türbesi'nin kapısında yer alan kitabe 
ölüm yılını 1519 olarak verir (J. K. Birge, a.g.e., s. 65). 

34 Muaviye, ilk Emevi halifesi (661-80), Emevi hanedanının kurucu- 
sudur. İslamın büyük devlet adamlarından olup Mekkeli Kureyş 
kabilesinden Ebu Sufyan'ın oğludur. Mekke'nin fethi üzerine İs- 
lamı kabul etmiş ve Hz. Muhammed'in yardımcısı olmuştur. Hz. 
Ömer'in hilafeti sırasında Suriye valisi olmuştur. Hz. Ali ile im- 
paratorluğun yönetimi için mücadele etmiş ve Hasan'ın katlinde 
liderlik yapmıştır. (The Columbia Encyclopedia, 6. baskı, 2001-05, 
Columbia University Press) Bu arada Aya Sofya dahil Osmanlı se- 
latin camilerinin çoğunda Arap camilerinden farklı olarak Allah, 
Muhammed ve dört halife ile birlikte Hasan ve Hüseyin isimlerinin 
de büyük hat levhalarında görülmesi dikkate değer bir husustur. 

35 Şevki Koca, Yeniçeri Ocağı ve Devşirmeler, s. 54-55. 
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içme töreninde kullanılmaktaydı. Emel Esin savaşçılar ara- 
sında yapılan bu tarz yemin törenlerinin kadim Oğuz gele- 
neklerinden gelmekte olduğunu söyleyerek tezini değişik de- 
virlere ait yazılı kaynaklarla güçlendirmektedir. Esin'in alıntı 
yaptığı Kaşgari, Türklerin bir yemin edeceklerinde kılıçlarını 
kınlarından çıkardıklarını ve karşılarındaki kişiye doğrultup 
“kök kirsün, kızıl çıksunl” dediklerini nakleder.* Bu sözler 
açıkça; edilen yeminin törene katılanlardan herhangi biri 
tarafından bozulması halinde kanının kılıçla döküleceği an- 
lamına gelmekteydi. Dede Korkut destanında, savaşçı Bey- 
rek, Alp Kazan'a bağlılığını ilan ederken şöyle söylemektedir: 
“Kendi kılıcımla doğranayım, yer gibi kertileyim, toprak gibi 
savrulayıml”37 Yazıcızade de bir kalenin alınmasından sonra 
gerçekleşen yine böyle bir törenden bahisle savaşçıların ye- 
min ederken bir çember oluşturacak şekilde toplandıklarını 
ve bir “dolu”dan şarap içtiklerini anlatmaktadir.** Yazıcızade 
bu savaşçıların yeniçeri olup olmadıklarını açıklığa kavustu- 
racak bir bilgi vermez ancak yine de tanıklığı bize bu adetin 
Osmanlı savaşçıları arasında hiç görülmeyen bir olay olma- 
dığını göstermektedir. 

Fütüvvet kardeşliği yani Anadolu'daki adıyla Ahiliğin 
Seyfi kolu (Kılıç Erbabı) ise ittifak yemini ederken şarap 
yerine tuz ve su kullanmakta ve bir talip ancak bu şekilde 
kılıç kuşanma hakkı kazanabilmekteydi.?” Fütüvvet ehli bu 
geleneklerini İslamın ilk ve en büyük fetası olan Ali'ye* kılıç 


36 Esin, Emel, Türk Kozmolojisine Giriş, İstanbul, Kabalcı, 2001, s. 
134-5. (“... Kırgız, Yabaku ve Kıpçak gibi bazı (Türkler), birisine 
ant verdikleri veya misak (antlaşma) kurdukları zaman kılıçları- 
nı çekip ön kısmını çapraz olarak birbirlerine karşı tutarlar. “Kök 
kirsün, kızıl çıksun,” derler. Anlamı şudur: Eğer bu andımı tutmaz 
ve bozarsam, gök renginde olan bu demir kızıl yani kanlı olarak 
çıksın. Çünkü onlar demiri (kılıcı) sayarlar.”) 

“Ag.e.,s. 144. 

38 A.g.e., s. 142. 

9 Mehmet Saffet Sarıkaya, XIII-XVI. Asırlardaki Anadolu'da Fütüvvet- 
namelere Göre Dini İnanç Motifleri, Ankara, Kültür Bak., 2002, s. 
DD: 

49 Ki bu inanç “La feta illa Ali, la seyfe illa Zülükar” (Ali'den başka 
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kuşattığına inanılan Hz. Muhammed'e dayandırmaktaydılar. 
Bilinen en eski Türkçe Fütüvvetname (Kardeşlik Kitabı) ya- 
zarı Çoban el-Burgazi (XII. yüzyıl), bir kılıç ehlinin kılıcını 
nasıl alacağını anlatır: “... Seyfi olan kişiye şart, önce ikrar 
vermek, sonra ayakta durmaktadır. Sonra da tuzlu şerbet 
içmek onun kârıdır. Ondan sonra belini bağlaması doğrudur; 
yerindedir.” Burgazi, Hz. Ali'nin Hz. Muhammed'e hizmet 
ederek Seyfilerin piri olduğundan hareketle Seyfiliğin temeli- 
nin hizmet olduğunu ekler.” 

Kavanin-i Yeniçeriyan'da yer alan ilginç bir ayrıntı, ye- 
niçerilerin ortalara dağıtım yapılırken Sekban Ortası'na düş- 
tüklerini öğrendiklerinde hayıflanarak “Tuz-ekmek yedik. 
Helâl eylen!” dediklerini nakletmektedir." İlk bakışta istis- 
nai büyüklükte bir cemaat ortası olması nedeniyle yüksek 
rütbelere terakki (ilerleme) zor olduğu için Sekban Bölükle- 
ri Ortası'nın pek sevilen ve tercih edilen bir orta olmadığını 
göstermekle birlikte, aynı zamanda yeniçeriler arasında tuz- 
ekmek kullanılarak yapılan ittifak yemininin varlığına kesin 
kanıt teşkil etmektedir. Yeniçeri şairi Kul Deveci şiirlerinden 
birinde bu geleneğe atıfla şöyle demektedir: 


Kul Deveci söyler sözü özünde 
Namerdin tuz ekmek dursun dizinde 


Gazi Murad Paşa ol cenk yüzünde 
Haykırıp coştuğun seyran eyledim.” 


Aslında Uzunçarşılı da yeniçerilerin kadim geleneği olan bu 
ittifak yeminini not etmiştir: 


kahraman, Zülfikar”dan başka kılıç yoktur!) sloganıyla yeniçeri 
sancaklarına kadar girmiştir. 

SN A:g:e:, s: 57. 

32 A.g.e. 

33 “Şimdi yandık işte! Hakkınızı helâl edin!” anlamında isteksizlikle- 
rini anlatan “Elveda” der gibi bir ifade. KY, s. 180. 

44 Mimar Sinan'ın da bir sekban olduğu düşünüldüğünde yeniçerile- 
rin bu ortaya tayinlerine böyle bir tepki göstermeleri ilginçtir. 

45 Pertev Naili Boratav, Halk Edebiyatı Dersleri, İstanbul, Tarih Vak- 
fi, 2000, s. 122. 


Yeniçeri Yoldaşlığı * 133 


(1703 de II. Mustafa aleyhine İstanbul'da başlayan isyan 
üzerine) ... Edirne'deki yeniçerilerin hükümdara sadık ka- 
lacaklarına dair kendilerinden teminat alınmak istenmiş 
ve bunlar da muhaliflere karşı mukabele edeceklerine dair 
söz vermişler ve kaideleri üzre bir tepsi üstüne konan tuz, 
ekmek, Kur'an-ı Kerim ve kılınç üzerine yemin eylemişlerdi. 
Fakat İstanbul'daki yeniçeriler yaklaşınca Edirne'de padi- 
şah maiyyetinde bulunanlar anlara iltihak etmek suretiyle 
ocaklarına rabıtalarını göstermişler ve yoldaşlarına karşı 
kılınç çekmemişlerdi.?” 


J. K. Birge de aynı şekilde yeniçerilerin yemin geleneğine atıf- 
ta bulunarak her yeniçerinin kendisini Hacı Bektaş'ın yoluna 
adadığına yemin ettiğini iletmektedir." Birge yukarıda veri- 
len yemin metninden de bahsetmektedir. 

Dolayısıyla artık biliyoruz ki yeniçeriler birbirlerini, dün- 
ya üzerindeki diğer savaşçı kardeşlik tarikatlarının üyelerine 
benzer bir şekilde, “yol kardeşi”, yani “yoldaş” olarak kabul 
etmekteydiler. Bektaşi yoluna ikrar ile girerek yoldaş olma- 
nın ötesine geçiyor ve kadim Oğuz ve fütüvvet geleneklerini 
sürdürerek birbirlerine duydukları sadakat ve aralarındaki 
ittifakı yaptıkları kılıç kuşanma töreni sırasında verdikleri 
yeminle perçinliyorlardı. Bu yeminle kılıç kuşanmaya talip 
olan kişinin “Yolum yolunuz, kolum kolunuz, dolum dolu- 
nuz, dinim dininiz” diyerek ruhunu ve “Başım yolumuzda, 
canım uğrunuzda, malım törenizde kurban” diyerek de can 
ve malını artık bu kardeşliğe emanet etmiş olduğu görülmek- 
tedir. Yeniçeri, bu kardeşliğin gereklerini yerine getirmediği 
takdirde, yani yoldan ayrılacak olursa ona doğrultulmuş olan 
kılıçla öldürülmeyi peşinen kabul ettiğini söyledikten sonra 
hep birlikte “Siz bir taraf, biz bir taraf!” diyerek yeniçeriler 
kendilerini bir “taraf” olarak ilan ediyor, kendilerinden olma- 


“6 İsmail Hakkı Uzunçarşılı, Kapıkulu Ocaklar, c. 1, s. 289. 
Uzunçarşılı'nın söyledikleri bize yeniçerilerin tuz-ekmek üzerine 
yemin etme adetleri olduğunu kanıtladığı gibi Yeniçeri yoldaşlığı- 
na bağlılıklarının başkalarına bu şekilde verdikleri yeminden üs- 
tün olduğunu da anlatıyor. 

47 J. K. Birge, a.g.e., s. 86 (dipnot no. 2). 
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YOL ADABI 


Yoldaş olan her yeniçeri belirli davranış kurallarına uymakla 

yükümlüydü. Bu kurallar bütününe Adab-ı Tarik, yani Yol 

Adabı adı verilmekteydi. Bu kurallara uymamak “yoldan çık- 

mak” anlamına gelirdi ki, bu da cezayı gerektirirdi. 

Kavanin-i Yeniçeriyan'da ve Marsigli'de zikredildiği ha- 
liyle yolu oluşturan ahlak kanunları (Adab-ı Tarik)” aşağı- 
daki gibidir: 

Bir yeniçeri: 

1) Kendisinden sonra Ocağa girenin üstüdür.” 

2) Kendisinden eskilere hizmetle yükümlüdür. (Kara Kollukçu 
olarak odasında hizmet etmediği sürece hiçbir yeniçeri di- 
gerlerinin saygısını hak etmez.*?) 

3) Güvenilir olmalı, verdiği sözleri tutmalıdır. * 

4) Ancak yeniçeriler tarafından cezalandırılabilir. Yeniçe- 
ri olmayan biri yahut kendi bir üst komutanı tarafından 
cezalandırılamaz."3 

5) Ölüm cezasına çarptırılamaz.5" 

6) Başkasının malını çalmaz.” 

7) İhtiyar oluncaya kadar sakal bırakamaz ”* 


48 KY, s. 263. («... orta sofaya çıkıp otura, adab-ı tarik nedir göre ve 
sefer oldukda hizmetle vara.”) 

39:2:0:6s9s: 173: 

50 Kemal Beydilli (ed.), Bir Yeniçerinin Hatıratı, İstanbul, TATAV, 
2003, s. 97. (Bu kural odanın ihtiyarlarından önce uyanmayı da 
içerir.) 

91 Yeterli hizmeti görmeyenler odabaşı bile olamazlardı. 

SKY, s. 171 ("... Sözü söz ola, namına eğri demiyeler...”) 

53 Hafif suçlarda aşçıbaşı cezalandırabilirken, ağır suçlarda mutlaka 
çavuş çağrılması kanundu. 

54 Haklarında verilen hüküm infaz edilmeden önce sembolik olarak 
isimleri defterden silinirdi. 

35 €. bir akçeye hıyaneti olan aralarında sığmaz, hakkından geli- 
nir”, KY, s. 194. 

Sə KY, s. 198. 
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8) Evlenmez.5” 

9) Başka bir meslek sahi- 
bi olamaz. Ticaret ya da 
zanaatkarlık yapamaz.98 

10) Ocağın Osmanlıların kol 
ve kanatları olduğunun 
bilinciyle hareket eder.“ 

11) Diğer yeniçerilerin yeminli 
kardeşidir! 

12) Servet sahibi olamaz.“ 

13) İyi bir savaşçı olduğunu 
kanıtlamak zorundadır.61 

14) Ocağa sığınanı korur.” 

15) Hastalık, yaşlılık ya da ya- 
ralanma nedeniyle emekli 
olmuş olsa da yoldaşları 
tarafından bakılır ve ko- 
runur. 

16) Esaret altında olsa bile komutanlarının emirlerine uymak 


Resim 31: Yeniçeri. 


zorundadır. 


Bu kurallar dizisi askeri ve ahlaki ilkeler olmanın ötesinde 
yeniçerilere özel bir topluluk oldukları bilincini aşılamak 
üzere tasarlanmış gibidir. Özellikle yeniçerilerin ancak yine 
yeniçeriler tarafından cezalandırılabileceği ya da emekli veya 
malul olmaları halinde kendilerine bakılacağı gibi kurallar 


“Age, s. 171: 

58 A.g.e., s. 196-197 (Ancak oturak/emekli olarak Ocak'la ilişkisi ke- 
sildikten sonra mümkündü.) 

S2 A.Giex S25 1. 

66 Graf Marsigli, Osmanlı İmparatorluğu”nun Zuhur ve Terakkisinden 
İntihatı Zamanına Kadar Askeri Vaziyeti, Ankara, Büyük Erkanı- 
harbiye Matbaası, 1934, s. 73. 

“IKY,s. 203 (“... erlik ve dilaverlik eyliyeler’). 

62 Bu koruma, suçlarından bağımsız olarak istisnasız herkes için ge- 
çerlidir. Ancak burada garanti altına alınan o kişinin adil bir yar- 
gılama için sahip olduğu haktır yoksa suçluların sonsuza kadar 
himaye edilmesi değil. 

63 Graf Marsigli, a.g.e., s. 72. 
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Ocağa imparatorluğun diğer unsurlarının sahip olmadığı bir 
ayrıcalık vermekteydi. Buna karşılık sakal bırakamamak, 
meslek ya da servet sahibi olamamak ve serbestçe evleneme- 
mek gibi kurallar onlarla diğerleri arasındaki çizgiyi daha da 
kalın hale getirmekteydi. 


MÜCERRETLİK 


Mücerretlik (evlenmemek, bekârlık) Bektaşi dervişliğinin ge- 
leneklerinden biridir. Mücerretlik, yeniçerilerin savaşa her 
gidişlerinde geride bıraktıkları (eş, çocuklar, olası diğer ak- 
rabalar) için endişelenmelerini önlemeye yönelik uygun bir 
araçtı.”?” Müslüman ve Türk yapılarak kendi ailelerine de 
yabancı kılındıkları düşünüldüğünde, yöntemin onları tüm 
bağlarından koparmak olduğu anlaşılır. Ana fikir, onları akıl- 
larını çelecek hiçbir başka düşünceye mahal vermeden her 
an savaşmaya hazır, izole bir grup olarak tutmaktı. Kavanin-i 
Yeniçeriyan kışlaların bu amaca hizmet için yapılmış oldu- 
gunu ve Sultan I. Selim'in saltanatına (1512-1520) kadar da 
mücerretlik kuralına sıkı sıkıya uyulduğunu anlatmaktadır. 
Sonra Selim, ikinci veziri Yunus Paşa'nın kardeşine evlenme- 
si için izin vermiş ancak uzun müddet bu ayrıcalık padişahın 
şahsi izni alınmak kaydıyla yalnızca emekli yeniçerilere tanın- 
maya devam etmiştir.95 İstanbul'da 1552-1556 yılları arasında 
yaşamış Pedro isimli bir İspanyol, hatıratında yeniçerilerin bu 
geleneğinden bahseder: 


64 Bu sistemin bozulma emareleri göstermeye başladığı 111. Murad 
devrinden hemen sonra Ricaut'nun anlattıkları, sistemin tasarı- 
mında yaşanan sapmanın nelere yol açtığını göstermektedir. Ri- 
caut, s. 186. (“Yeniçeriler istedikleri şekilde evlenebilirler ve ailele- 
rini geçindirebilmek için aldıkları maaşla yetinmeyerek ortalarının 
kurallarına kulak asmadan çeşitli mesleklere girerler, böylece aile 
geçindirme endişesi zihinlerindeki savaş düşüncesinin yerini alır. 
İstanbul'da bulunduğum sıralarda Girit veya Macaristan'a gitme- 
mek için büyük bir korku içinde sağa sola rüşvet teklif eden bir- 
çok sözde yeniçeri gördüm.”) 

SKY S72 Sgn 157 173" 
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Yeniçerilerin hiçbirisi evlenmez... Yeniçeri oldukları için 
evlenemezler. Sadece bir kumandanlığa veya sipahiliğe ya- 
hut da başka bir göreve atanabilirler. Ancak o zaman kışla 
hayatından kurtulabilirler. Hiçbir orduda kılıç kullanmak, 
ok ve tüfek atmakta bunların eşi yoktur. Bu gücü çetin ya- 
şama şartlarından elde etmişlerdir.9* 


Aslında bu gelenek Ocağın sonlanmasına kadar yaşamış ve 
yeniçeriler terfi etmek istiyorlarsa evlenmemislerdir.” Artık 
evlenmelerinin önünde bir engel kalmadığı dönemlerde bile 
evlenmek yeniçeriliğin asli tasarımından bir sapma olarak al- 
gılanmaya devam etmiş ve “kuloğlu” sıfatıyla Ocağa giren evli 
yeniçerilerin oğullarına, küçümseme içeren “saplama” lakabı 
takılmıştır. “Gerçek” yeniçeriler ile “saplama” olanlar arasın- 
da var olduğu anlaşılan bu farkı, kendisi de bir Kuloğlu olan 
Kavanin-i Yeniçeriyan'ın yazarı eleştirmiş ve “saplama” namın- 
dan kurtulmak istediğini itiraf etmiştir.* Onun bu şikâyeti Ku- 
loğullarının Kavanin-i Yeniçeriyan'ın yazıldığı yıl olan 1606'da 
hala daha Ocak içinde yabancı hissettirildiklerinin kanıtıdır.“ 

Yeniçerilerin evlenmelerine ilkin Sultan I. Selim tarafından 
ihtiyarlara mahsus bir ayrıcalık olmak şartıyla da olsa izin ve- 
rilmiş ve Ocağın mücerretlik kanunu ihlal edilmişti.7? Yine de 
sistem mücerretleri sonuna kadar kollamaya devam etmiştir. 
Ricaut'nun tanıklığından XVII. yüzyıldaki durumu öğreniyoruz: 


... Padişahın kapıkulu askerlerini akıllı bir şekilde fakat sert 
şartlar altında, tıpkı manastırlarda rahiplerin yetiştirilmesi 
gibi eğittiği söylenebilir... Yasak edilmemiş olmasına rağmen 
yeniçerilerin çoğu evlenmezler; fakat bir kere evlenirlerse 
servetlerini daha fazla artırmanın, daha yüksek mevkilere 
çıkmanın yolu kapanmış olur. Devlette hakim olan inanca 


66 Pedro, Türkiye'nin Dört Yılı, 1552-1556, s. 106. 
67 Ricaut, q.g.e., s. 213. 

658 Hakkına razı olmayıp diğer bekleyenlere saygısızlık ederek bir sıraya 
araya giren ve hak etmediği bir şey, örneğin ayrıcalık elde eden kişi. 
6? KY, s. 263 ("... ta kim yeniçeri oğulları “saplama” namindan halas 

olalar...”) 
70 Ki bu kural tarikatın ruhani liderliği olan Dedebaba postu için de 
bir şarttı. 
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göre aile gailesi padişaha hiz- 
metle pek bağdaşmaz.” 


KAHRAMAN: HZ. ALİ 


Yukarıdaki yemin metninin 
temel karakteristiği Muaviye 
ve takipçilerine karşı ilan edi- 
len açık nefret oluşturmakta- 
dır. Aslında bu Bektaşiliğin 
ana prensiplerinden biri olan 
“Tevella ve Teberra” prensi- 
bini oluşturmaktadır ki bu 
i m > da Ali'yi (598-661) ve onun 
Resim 32: Hz. Ali'nin sembolü aslan ve 2 əə 
yeniçeri. sevdiklerini sevmek ve düş- 
manlarını sevmemek, uzak 
durmak olarak özetlenebilir. Yeniçeriler “Ey Muaviye ümme- 
ti. Ey düşman-ı Muhammedi! Siz küfrani, biz şükrani, siz bir 
taraf, biz bir taraf!” der ve ortodoks sünni inanç sisteminin 
temel figürlerinden birini peygamberin düşmanı ilan ederken 
ona ve taraftarlarına karşı Hz. Al”nin yanında yer aldıklarını 
beyan ediyorlardı. 
“Tevella ve Teberra” inancı iki Bektaşinin ilk kez kar- 
şılaştıklarında birbirlerini tanımakta kullandıkları diyalogda 


şöyle geçer: 


- Kapıda ne üzerinde durursun? 

- İkrar üzerinde. 

- Kapı ve eşiğinden murad nedir? 

- Kapı Şeriat”tır, İmam.Alidenibarettir. Üstü Muhammed'dir, 
iki kanadı da Hasan ile Hüseyin dir.”? 

- Pir ortasında nişan nedir? 


71 Ricaut, a.g.e., S. 214. 

72Hz. Ali'nin oğulları. (Hasan el-Mücteba [624-670] Ali'nin büyük 
oğlu, Hüseyin el-Sehid (625-680) Ali'nin ikinci oğlu. Yezid'in 1645- 
683) halifeliğini tanımamış ve onun tarafından Kerbela’da öldü- 
rülmüştür. Gelenek onları Oniki İmam içerisinde babaları Al”den 
sonra ikinci ve üçüncü imam olarak kabul eder.) 
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əyə sisi aa 
ei ie, ayə Eda, Ağla 


Taney bəzə a 


Resim 33: Yeniçeri sancağı (Hacı Bektaş Müzesi). 


— Tevella ve Teberra”dır.”5 


“Tevella ve Teberra”, Ali'ye yapılan vurgu ve Muaviye'ye du- 
yulan nefrette ifadesini bulur. Esedullah (Allah'ın Arslanı) ya 
da Siri Yezdan (Yaratıcı'nın Arslanı) veya Seyf üd-din (Di- 
nin Kılıcı) gibi sıfatların kullanıldığı Hz. Ali İslam savaşçıla- 
rının önde gelen figürü olmuş ve yüzyıllar boyunca savaşçı 
idolünü oluşturmuştur. O “En Büyük Kahraman” ve “İlmin 
Kapısı”dır.”” Ali'nin efsanevi kahramanlığının bu yüceltilişi 
“La feta illa Ali, la seyfe illa Zülfikar!” sloganında somutlaşır.”5 
Bu slogan fütüvvet yoluyla yeniçerilere ulaşmış ve bayrakla- 
rında yerini almıştır. 

Hacı Bektaş Müzesi'nde sergilenen (muhtemelen XVIII. 
yüzyılın başlarına ait) bir yeniçeri sancağında şu şiir yer al- 
maktadır: 


Hacı Bektaş-ı Veli'nin bindiği cansız duvar 
Mazhar-ı nür-ı Ali’dendir ona ol yadigâr 


73 İsmet Zeki Eyuboğlu, Bütün Yönleriyle Bektaşilik, İstanbul, Der 
Yay., 2000, s. 153. 

7““Ben bilgi şehriyim Ali de o şehrin kapısı” hadisine atfen. 

75 Feta, Arapça kahraman /genç/yiğit anlamlarına gelen bir kelime- 
dir. Aynı kelimenin “kardeşlik teşkilatı” anlamında kullanılan ha- 
liyle “fütüvvet” kelimesinin de kökünü oluşturur. 
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Nare-i düldül iderdi arş-ı âlâda karar 
Sed Hezare bin Kafiri bir narada etti şikar 


Dedi arslanım Ali'dir kudretine girdigâr 
La feta illa Ali, Seyfe illa Zülfikar 


Koydular başın o şahın Kerbela meydanına 
Bastılar parmakların Şah Hüseyn'in kanına 


Urdular miskin pelitler kıymadan gerdanına 
Bu hakaretler yaraşmazdı o şahın şanına 


Düşmeden kanı yere ol demde çağırdı gübar 
Lâ fetâ illa Ali, Lâ seyfe illa Zülfikâr 


Padişahım çok yaşa, devletinle bin yaşa. ”“ 


Bektaşi doktrininde Halife Hz. Ali'nin özel bir konuma sahip 
olduğu açıktır. O, bazen ilahi doğasına işaret eden imalar 
içeren betimlemelerin konusu olmuş bir yarı-tanrısal figür- 
dür. Bu tarz betimlemelerde gizli aşırılıklar, Bektaşiliğin 
Şiiliğin”” sınırını aştığı iddiasıyla ortodoks sünni doktrinin 
hedefi haline gelmesine yol açmış ve heterodoksi-ortodoksi 
çatışmasının ana nedenini teşkil etmiştir. 

Tarihsel bir kişilik olarak Halife Ali, 598 yılında doğmuştur. 
Amcası Ebu Talip'in oğlu Ali'yi çocukluğunda Hz. Muhammed 
evlat edinmiştir. Hz. Muhammed'in peygamberliğine ilk inanan- 
lardan olup kızlarından biri Fatma ile evlenmiştir.” Fatma'dan 
Hasan ve Kerbela'da Muaviye taraftarlarınca öldürülecek olan 
Hüseyin adında iki oğlu dünyaya gelir. Bu öldürme eylemi İs- 
lam dinini Sünni ve Şii olarak ikiye bölen anlaşmazlığın da to- 
humunu atmıştır. Bugün bile Şiiler bu olayı kendilerine eziyet 
ederek hatırasını canlı tutmakta ve o gün Muaviye taraftarları 
tarafından öldürülenlerin yasını tutmaktır. 


76 Şevki Koca, Yeniçeri Ocağı ve Devşirmeler, s. 28. 

77 Şi'a: Ali'nin takipçileri anlamına gelen “Şi'at Ali” tabirinin kısaltıl- 
mış halidir. Ancak burada dikkat edilmesi gereken husus Ali'ye 
duyulan derin saygının Bektaşiliğin Şii olduğu anlamına gelmeye- 
ceğidir. (Bkz. Melikoff, a.g.e., s. 83-86; “On Üçüncü Yüzyıl Anado- 
lusunda Siilik’ten Bahsedilebilir mi?”) 

781. K. Birge, a.g.e., s. 151-52. 
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Ali çağdaşları ara- 
sında askeri kudreti, bil- 
geliği ve belagat yetene- 
giyle ün kazanmıştı. Hz. 
Muhammed'in damadı ve 
rivayete göre hilafet için 
en şans verilen aday olma- 
sına rağmen Ebu Bekir, 
Ömer ve Osman'dan son- 
raancak 656'da dördüncü 
halife olabilmiştir. Hilafeti 
sırasında birçok isyan ve 
çatışmayla özellikle de 
Suriye hükümdarı Muavi- 
ye ile uğraşmak zorunda 
kalmıştı. 661'de (günü- —— . 
müzde Irak’ta bulunan) Resim 34: Orta nişanlarını taşıyan yeniçeriler 
Kufe”leki pkarargahının ve Zülfikar. 
yakınlarında Necefte bir 
camide namaz kılarken Muaviye taraftarlarınca öldürülmüş 
ve orada gömülmüştür.” 

Genellikle mucizevi atı Düldüle#9 binen ve sihirli çatal 
uçlu kılıcı Zülfikar'ı taşıyan Ali'nin bu efsanevi karakteri, ta- 
rihsel kişiliğini aşarak onu bir mite dönüştürmüştür. Ünlü 
savaşları anlatan cenknamelerde kafirlerle, ejderhalarla, 
büyücülerle ve her türden kötü karakterle savaşır, her sefe- 
rinde mücadelelerinden zaferle çıkar; ancak hasımları ondan 
aman dilerler, yaptıklarından pişmanlık duyarlarsa insa- 
nüstü bir kahraman olarak onları affetmeye hazırdır. Savaş 
meydanında düşmanlarını, bir arslanin kükremesine benzer 
savaş narasıyla korkutur. Şeyh Ede Bali'nin damadı Dursun 
Fakih tarafından (Bursa'nın 1326'da fethinden önce) yazılan 


79 A.g.e., s. 152. Ali'nin naaşının gömüldüğü yer tartışmalıdır. Bazı 
Şiiler mezarının Kuzey Afganistan'da Mezar-ı Şerifte olduğuna 
inanırken diğer bazıları Necef'te olduğunu kabul eder. 

80 XX. yüzyılda TRT'de yayınlanan çizgi filmde Red Kit karakterinin atı- 
na bu ismin verilmiş olmasını nasıl yorumlamak lazım bilmiyorum. 
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Resim 35: Yeniçeri Ocağı'nın alay 
sancağı. Bektaşiliğin üç temel 
sembolü görülmekte: pençe, 
Zülfikar ve dolunayı temsil en bir 
çember. 


ve Nurullah Hoca (1790'da yaşıyor) 
tarafından istinsah edilen Dasıtan-ı 
Muhammed Hanefi isimli bir erken 
Osmanlı cenknamesinde, Ali oğlu- 
nu (Muhammed Hanefi adlı hayali 
bir oğlu) kafirlerden kurtarmak için 
savaşmaktadır: 


Ali bir kez nara urdu ki katı 
Kişnedi ol sahrada Düldül atı 


Kafir işitdi Ali'nin avazın 
Heybetinden necesi düşdi yüzin 


Necesinün akıl gitdi bir zaman 
Necesi atdan yıkılub virdi can®! 


Bu tarz cenknamelerin yeniçeriler 
arasında çok popüler olduğu ve İs- 
lam adına savaşan bir savaşçı sınıf 
olarak yeniçeriler için Hz. Ali'nin 
mükemmel bir idol olduğu açıktır. 
Aslında yeniçeriler ile Ali arasında- 
ki bu ilişkiye dair erken bir kanı- 


tı, eski bir yeniçerinin tanıklığının sayfalarında buluyoruz. 
Konstantin Mihailoviç bize şahsen katılmış olduğu vaazların 
görgü tanıklığını aktarır. Hatıratı, bu vaazların Hıristiyanlık- 
la İslam arasında bir nevi köprü işlevini görmekte olduğunu 
gösterir. Dervişlerin İsa'yı yücelttiğini duyduğunda şaşırmış, 
kafası karışmıştır. Diğer yandan yine Mihailoviç”ten Hali- 
fe Ali'nin daha XV. yüzyılda yeniçerilerin dini hayatlarında 
merkezi bir rolü olduğunu öğrenmekteyiz. 


... Ali'yi kafirler, Muhammed gibi bir peygamber olarak ka- 
bul ederler ve kendisinin çok kuvvetli ve metanetli bir insan 
olduğunu anlatırlar. Söylendiğine göre onun “Zülfikar” adlı 
bir kılıcı varmış. Bu o kadar olağanüstü keskin ve sert imiş 
ki, rivayete göre demir olsun çelik olsun Ali'nin vurduğu 


4 Jean-Louis Mattei, Hz. Ali Cenknameleri, İstanbul, Kitabevi, 2004, 


s. 90-91. 
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Resim 36: Bektaşi sembolleri (Hacı Bektaş Meydan Evi). 


her şeyi bir örümcek ağı gibi paramparça edermiş. Bunun- 
la beraber karısı Fatma'nın büyük bir büyücü olduğunu 
ve bu sanatı ile kılıca o keskinliği kazandırmış olduğunu 
sdylemektedirler.® 


Ali hakkında başkalarından duyduklarını bize anlatmaya de- 
vam eder. Hz. Muhammed'in ölüm döşeğindeyken inananlara 
“Ali’me itaat edin!” dediğini söylediklerini anlatır. Bu bilgi kirin- 
tısı bize yeniçerilerin, daha o zaman Ali'nin halifeliği Ebu Bekir, 
Ömer ve Osman'dan daha çok hak etmiş olduğuna inandık- 
larını gösteriyor. Dolayısıyla Muaviye'nin hilafeti Ali'den çaldı- 
gına ve Ali'nin (bir camide cinayet yoluyla) ve oğulları Hasan 
(624-670; zehirlenerek) ve Hüseyin'in (625-680; Kerbela'da) 
bertaraf edildiği komplonun arkasındaki planlayıcının o ol- 
duğuna inanmaktaydılar. Bu inançları yeniçerileri Muaviye 
taraftarlarının en azılı düşmanları haline getirmiş olsa da Şii 
yapmamıştır. 

Bektaşi geleneğinde Hz. Muhammed, Ali, Fatıma, Hasan 
ve Hüseyin Pençe-i Âl-i Abâ adı verilen birleşik bir grubu ifade 


82 Bir Yenicerinin Hatıratı, s. 5. 
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eder. Dolayısıyla aynı zamanda Farsça beş anlamına gelen beş 
parmağı ile pençe (el) Bektaşilik için kutsal bir simge halini alır .8* 
İşte yeniçeri alay sancağında Zülfikar ile birlikte yer alan elin sim- 
gesel anlamı budur.” Pençe sembolü bazı ortalar tarafından fla- 
malarında ortalarını temsilen taşınacak kadar benimsenmiştir. 


Resim 37: Orta-Bölük flamalarinda yer alan pençe sembolleri 
(24.,34, ve 76. Orta flamaları). 


KILIÇ: ZÜLFİKAR 


Mihailoviç'in tanıklığı yeniçerilerin kılıçlarına atfettikleri öne- 
mi göstermesi açısından da dikkate değerdir. Kılıç, ruhu olan 
bir canlıdır ve Ali onunla konuşur: 


. Muhammed'in ölümünden sonra Ali, derin ve gerçek 
bir yas içinde kılıcını kırmak için dağlara, sarp kayalıklara 
çıktı ve orada kılıcı kayalara doğru vurmaya başladığında 
kılıcın kayalar içinde tamamen kaybolduğunu gördü. Ali 
kılıcındaki daha önce hiç farketmediği bu mucizeyi görünce 
ona, “Zülfikar, dur! Dur ki Allah'ın gücüne gitmesin” diye 
seslendi... (Ali) Son saatinin yaklaştığını hissettiğinde kı- 
lıcının denizin derinliklerine atılmasını emretti. Kafirlerin 


8 Farsça “beşte bir” anlamına gelen “pençik” kelimesinin “pençe”, 
yani beş parmağı ile eli ifade edecek şekilde “penç”, yani “beş” ke- 
limesini içerdiğine dikkat edin. Bu benzerlik yeniçerinin kendisini 
Pençe-i Âl-i Abâ, yani kutsal beşlinin biri olarak görmesi imkânını 
da yaratmaktadır, ki bu da yeniçeri açısından Ali ile özdeşleşebil- 
menin çok uygun bir yoludur. 

53 İkrar ayini sırasında mürşit, talibin iki omzu arasından sırtına sağ 
eliyle dokunur. (Melikoff, a.g.e., s. 358) Bu da pençeye yapılan 
sembolik bir atıftır. 

85 Fevzi Kurtoğlu, Türk Bayrağı ve Ay Yıldız, Ankara, TTK, 1992, çi- 
zim 102. 
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Resim 38: Bazı Orta-bölük flamalarindaki Zülfikar nişanları. 


anlattığına göre kılıç atıldığı yerde deniz üç gün kaynamış, 
çalkalanarak Ali'nin yasını tutmuş.5€ 


Burada Ali açıkça Zülfikar'a seslenerek ondan durmasını is- 
temektedir. Kılıcında onun da bilmediği güçler vardır ve Ali'yi 
Allah'ın gücüne gitmesinden korkutacak kadar kudretlidir. 
Zülfikar ile anlamasını bekleyerek konuşması Ali'nin içten 
ricası olmasa durmayabilecek bir iradenin göstergesidir. Bu 
niteliği ile saygı duyulan Zülfikar da Pençe gibi birçok ortanın 
bayrağında yeralır. 

Mihailoviç yeniçerilerin bir başka ilginç âdetini anlatır- 
ken de Zülfikar hakkında ek bilgiler vermektedir. Ona göre 
yeniçeriler savaş sırasında üzerlerinde “hamail” adı verilen 
nazarlıklar taşımaktaydılar. Hamail, üzerinde Zülfikar işa- 
reti olan küçük bir kitaptır. Üzerindeki Zülfikar sembolü- 
nün büyülü gücü sayesinde, bu nazarlığın onları muharebe 
esnasında kendilerine gelebilecek her türlü kötülükten ve 
zarardan koruyacağına inanıyorlardı. Hamail üstüne yemin 
ettiklerinde mutlaka sözlerini yerine getiriyorlardı.”” 


KAZAN 


Her ortanın kışla mutfaklarında tuttukları bir kazanı 
vardı.33 Yemek pişirme fonksiyonunun dışında"? kazan, Hacı 


*9 Bir Yeniçerinin Hatıratı, s. 5 (35, 36, 39, 40, 51 ve 93. ortalar Zülfikar'ı 
orta nişanı olarak kullanmaktaydılar. Bkz. Graf Marsigli, a.g.e.) 

87 A.g.e. 

88 İsmail Hakkı Uzunçarşılı, Kapıkulu Ocaklan, c. I, s. 236. 

* Yeniçeriler günlük iki öğün yerlerdi. Sabahları kahvaltı olarak bir 
çorba ve akşamları ise pilav ve etten oluşan bir menüleri vardı. 
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Bektaş'ın Ocağa sağladığı kutsallığın kaynağını da teşkil et- 
mekteydi. Teşkilatın geneline verilen “Ocak” isminin anlamı, 
yani kazanın üzerine yerleştirildiği ateşe ev sahipliği yapan 
yer olması düşünüldüğünde bu terimin anlamı daha iyi kav- 
ranabilecektir. Ocak ve kazan yeniçerinin anlam dünyasında 
ayrılmaz bir bütündür. Hatta kazan o kadar önemlidir ki, 
yeniçeriler kritik konulardaki toplantılarını onun çevresinde 
çember oluşturarak yaparlar.* Ünlü “kazan kaldırmak” deyi- 
mi devlet politikalarından duydukları memnuniyetsizliğin bir 
belirtisi, bir isyanın başlangıç işareti olarak kabul edilirdi. 

Keçecizade İzzet Efendi'nin Esad Efendi'nin Üss-i Zafer 
(1826) adlı Vakay-ı Hayriyeyi kazananların bakış açısıyla 
anlattığı kitabında alıntılanan dizelerinde kazanın yeniçeri 
isyanlarıyla nasıl ilişkilendirilmiş olduğu nakledilmektedir. 
Ferahladığını gizleyemeyen Keçecizade bu dizelerinde şöyle 
demektedir: 


Koyup kaldırmadan ikide birde 
Kazan devrildi söndürdi ocağı”! 


Ortalar kazanlarını savaş alanlarına götürerek çadırlarının 
önüne yerleştirirlerdi. Bir ortanın kazanını kaybetmesi felaketi 
kabul edilirdi. Bir orta için, bayrağının düşman eline geçme- 
sinden daha kötü bir durumdu. Ortanın gurur ve prestijinin 
külliyen kaybedilmesi anlamına gelir; kazanını koruyamayan 
orta veya bölüğün üyeleri dağıtılır, subayların rütbeleri alı- 
nır, sürgüne yollanır, daha alt seviyedeki görevlere atanır ve 
hiçbir zaman dönmelerine izin verilmezdi. Yani Kazan, son 
savunma hattını oluştururdu. Yeniçeriler kazanları olmadan 
hiçbir hücumun başlamaması gerektiğine inanırlardı.?? 

Her bölük veya ortaya ait kazanların haricinde Hacı 
Bektaş-ı Veli tarafından Ocağa verildiğine inanılan özel bir 
Kazan-ı Şerif, yani kutsal kazanları vardı. İnanışlarına göre 


99 A.g.e., s. 236. 

91 Esad Efendi, Üss-i Zafer, s. 70. 

92. A.g.e., s. 57 (“... bi-inayetillahi ta’ala içlerinden bazıları guya mey 
dana kazgan çıkmaksızın huruc etmek münafi-i ka’ide-i dudman-ı 
Bektaşiyye'dir diye...”) 
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Ocak kurulurken Hacı Bektaş yeniçerilere bu kazanda çorba 
pişirmiş ve kendi elleriyle dağıtmıştı. Yeniçeriler Kazan-ı Şerif 
yerinden kaldırılacak ve altına bir kova su dökülecek olsa dün- 
yanın ters-yüz olacağını inanırlardı. Hacı Bektaş Müzesi'nde 
sergilenen bir kutsal kazanın üzerinde bulunan kitabe, Kazan-1 
Şerife yeniçerilerin atfettiği önem hakkında bir fikir verebilir: 


Hacı Bektaş pirimizdir yürütür cansız duvarı 
Orduya etti dualar himmetidir bişumar, 
Şanlıdır Yeniçeriler daima şöhret şiar, 
Pençeli bayrağı bir de Kara Kazan yadigar.** 


Uzunçarşılı suçunun ağırlığı ne olursaolsun herkesin Kazan-ı 
Şerifin kudsiyetine sığınarak Ocağın korumasını alabildiğini 
not etmektedir.” Bu bilgi her ne kadar Kazan-ı Şerif'in öne- 
mine dair ilave bir kanıtsa da kendine sığınmayı başarabilen 
her tür suçluya Ocak tarafından bahşedilen bir çeşit genel 
af gibi algılanmamalıdır, zira bizzat yeniçerilerin işlediği hiç- 
bir suç cezasız bırakılmamaktaydı. Dolayısıyla Ocağın bütün 
katil ve hırsızlara sırf kendisine sığındılar diye kol kanat 
gerdiğini iddia etmek Ocağı kötülemek niyetini taşımasa bile 
en azından haksızlık olacaktır. Eğer yeniçeri kışlalarını her 
türden suçlular için güvenli bir liman olarak göstermek gibi 
bir amacımız yoksa, mantık bizi Ocağın kendisine bu şekilde 
sığınmış olanlara kesinlikle kanundan kaçma hakkı değil, fa- 
kat adil bir şekilde yargılanacaklarının garantisini vermekte 
olduğunu düşünmeye zorlamaktadır. 


YOLDAŞI YOLDA TUTMAK 


Bir yeniçeri için suç işlemek yoldan sapma anlamına gelirdi. 
Dolayısıyla cezalandırma işlemi yoldaşı yola döndürme amacı- 
nı taşımaktaydı ve göreceğimiz gibi falakaya başlamadan önce 
odabaşının suçlu yoldaşa “Aşk olsun Yola” diyerek seslen- 
mesi, cezalandırma işleminin ritüele dönüşen doğasını anlat- 


93 İsmail Hakkı Uzunçarşılı, Kapıkulu Ocakları, c. I, s. 259 
93 Şevki Koca, Yeniçeri Ocağı ve Devşirmeler, s. x. 
95 A.g.e. 
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maktaydı. Yeniçeriler odalarıyla ilgili meseleleri konuşmak için 
mutfakta kazanlarının etrafında toplanırlardı. Kritik konular 
hakkında yapılan toplantılar, rütbesinden bağımsız olarak her- 
kesin istediğini rahatça söylemesini sağlamak, tam bir konuş- 
ma özgürlüğü ortamı oluşturmak amacıyla karanlıkta yapılırdı. 
Böylelikle herkesin tanınma tehlikesi olmadan konuşması ve 
her meseleyi eleştirebilmesinin önü açılmış olurdu. 

Küçük suçlar aşçıbaşı tarafından sopa ya da oda mut- 
fağında zincire bağlanarak hapsedilmek suretiyle cezalan- 
dırılırdı. Mutfak kutsallığını oda kazanından alır ve odanın 
ruhani merkezi sayılır ve böyle durumlarda “Meydan” adı 
verilirdi. “Meydan etmek” terimi cezanın süratle infaz edildiği 
bir mahkemenin toplanması anlamına gelirdi. Aşçıbaşının 
verdiği mutfak hapsinin yetmeyeceğinin düşünüldüğü daha 
ağır ceza gerektiren suçların cezaları da yine mutfakta ancak 
bu kez falaka yöntemiyle infaz edilirdi." 

Muhtemelen IV. Mehmed'in saltanatı (1648-1687) sıra- 
sında yazılmış olan Eyyubi Efendi Kanunnamesi, “Kanun-ı 
tazir ve kısas-ı yeniçeriyan” maddesinde yeniçerilerin ceza- 
landırılması hakkındaki kanunu şöyle tarif eder: 


Yeniçeriyan taifesi bir cürm eylese, ki bais ta'zir ola, evve- 
la Odabaşı'sı Çorbacısı'na arz eder, Meydan'a yani ta'zire 
izin olduktan sonra, kabahat sahibi olan yoldaşı dahi aş- 
çısına verip bukağıya ururlar. Akşam namazı kılınıp taam 
bittikten sonra cümle ihtiyarları ve mevcud olan yoldaşları 
meydanlarına davet edüp, cürm sahibini dahi ihzar ederler. 
Ve odabaşı hazır olan yoldaşlarına hitaben birkaç nasihat- 
amiz tenbihler edüp, badehu mücrim yoldaşına “Aşk olsun 
Yol(das)!” deyüp, Meydan ortasına getürüp, yüzü üzerine 
yere yatırup, iki eski yoldaş biri başı tarafından ellerin tutar 
ve birisi dahi ayakların tuttuktan sonra vekilharc ve bay- 
rakdar mum tutar ve odabaşı değneği eline alup, cürmü- 
ne göre eğer edna cürm ise 40, ziyade ise 80 değnek urur. 
Dahi ziyade is demüre ururlar. Üç gece muttasıl 80 değnek 
urur. Badehu birkaç gün dahi demürde yattıktan sonra it- 
lak olunur. Lakin Ramazan-ı serifde ve Cuma gecelerinde 


9) 


°° “Meydan dayağı” terimi buradan gelmektedir. Avrupa'da da uygu- 
lanan bu yönteme “Bastinado” denirdi. 
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yeniçeriye meydan etmek memnudur. Hacı Bektaş Veli rıza 
vermez.?” 


Kavanin-i Yeniçeriyan bize ortanın ihtiyarları tarafından ve- 
rilen yargının çoğu zaman suçludan gizlendiğini ve başına 
geleceklerden tamamen habersiz olarak mutfağa girer girmez 
yoldaşları tarafından yakalanarak ceza için çökertildiğini 
anlatır.”” Bu da yargının ihtiyarlar tarafından Meydan açıl- 
madan önce verilmiş olduğunu gösteriyor. Falaka işlemi iki 
ihtiyar yeniçerinin (ki Eyyubi Efendi'den bunların vekilharç 
ve bayrakdar olduğunu öğreniyoruz) tuttuğu iki mumun ışığı 
dışında (bu mumlar işlemi yerine getirenin sopayı vurduğu 
yeri görmesi için gerekli kabul ediliyordu) karanlık olan mut- 
fakta suçlu yere yüzükoyun yatmış bir halde gerçekleştiri- 
liyordu. Karanlık burada da suçlunun yüzünün yoldaşları 
tarafından açıkça görülerek gururunun kırılmasını önleme 
amacıyla işlemin bir parçası olarak kullanılmaktaydı. 

Suçlunun ayaklarına suçun ağırlığına göre 40-80 kez 
vurulurdu. Bir gecede vurulabilecek falaka değneği sayısı 
80'le sınırlandırılmıştı. Daha fazla ceza için bir sonraki ge- 
cenin beklenmesi gerekirdi. Falaka cezasının üst sınırı üç 
gece üstüste vurulacak 80'er değnekti. Yeniçeri ananesine 
göre Hacı Bektaş-ı Veli'nin bu gecelerde ceza verilmesine rıza 
göstermediğine inanılarak Ramazan ve Cuma gecelerinde ce- 
zalandirma yapılmazdı.?” 

Barış zamanında kışlalarındaki odalarında gerçekleşti- 
rilen bu işlem savaş sırasında ise her odaya ait çadırda ya- 
pılırdı. 

Sultan I. Süleyman'a gönderilen Avusturya elçisi Ogier 
Ghislain de Busbecg, yeniçerilerin bu işlemle ilgili ilginç bir 
âdetinden sözeder. Falaka cezasının uygulanmasından son- 
ra suçlunun kendisine değneği vuranın elini öperek teşekkür 
etmesi ve her vuruş başına belirli bir miktar para ödemesi 


97 Eyyubi Efendi Kanunnamesi, s. 47 

98 KY, s. 176. (“... Ve te'dip olunmak lazım geldiğinde evvela kanun 
olan budur ki aşçının bir suçunu saklarlar (!?), evvel ol meydana 
gelir veyahud hemen bir suçu bahane edüb dahi aşağa alırlar.”) 

99 Eyyubi Efendi Kanunnamesi, s. 47 
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Resim 39: Ordugâhta bir yeniçeri ortasına ait çadır. 


gerektiğini nakleder.!°° Ancak diğer yandan bu cezayı uygula- 
yan kişinin de gereğinden daha sert davranmaması beklenir- 
di. Örneğin vuruşu gereğinden fazla sertleştirmek amacıyla 
değneği “kulaçlama” tabir edilen şekilde omuz hizasından 
daha yukarı kaldırmak kesinlikle yasaklanmist1.'" 

Busbecq bazı suçlar için yeniçerilerin merd-i tımar veya 
merd-i kal'a ilan edilerek sürgüne yollandıkları ve bütün 
onur ve ayrıcalıklarından yoksun olarak sefil bir hayat sür- 
mek zorunda bırakıldıkları bilgisini vermektedir. Ona göre 
bu bir yeniçeriye göre ölümden daha kötü bir cezaydı.'© 

Ölüm cezası ise ayrı ele alınıyordu. Zira yukarıda bah- 
sedildiği üzere temel varsayım bir yeniçerinin ölüm cezasını 
gerektirecek bir suç işlemeyeceğiydi. Bu nedenle böyle bir 
suç işlediği sabit görülen bir yeniçerinin öncelikle defterdeki 
isminin üzeri siyah mürekkeple çizilerek ve yakaları söküle- 
rek Ocak'tan uzaklaştırılır, yani yeniçerilikle ilişkisi kesilirdi. 
Böylelikle adı bir kez çizilen kişi artık teorik olarak ne yoldaş 


100 Ogier Ghislain de Busbecq, Türk Mektupları, İstanbul, Doğan Ki- 
tap, 2005, s. 108. 

101 KY, s. 176. 

102 Ogier Ghislain de Busbecg, aynı yer. 
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ne de yeniçeri sayılacağından sıradan bir insan olarak hak 
ettiği cezayı çekebilirdi. 75 Hakkında böyle bir hüküm veril- 
miş suçlu orta çavuşa teslim edilir ve o da bir müddet hap- 
settikten sonra asesbaşına verirdi. Asesbaşı da suçluyu ge- 
ceyarısı infazın gerçekleştirileceği Eminönü'ndeki Baba Cafer 
Zindanı'na götürürdü. ”* İdamdan sonra vücudu bir tekneye 
konarak denize atılırdı.??5 XVI. yüzyılın sonlarına kadar bir 
yeniçeri öldürüldüğünde bir top atışı yapılması adeti vardıy- 
sa da sonradan bu adet terkedilmiştir. !°° 

Savaş sırasında ise cezalandırma özel bir infazcı bi- 
rim olan “Cellatlar” tarafından yerine getirilirdi. Cellatlar 
ordugâhta kendilerine has ve “leylek çadırı” adı verilen özel 
bir çadırda bulunurlardı. Suçlular ama özellikle de savaş 
meydanından firar edenler (savaşta firar suçu cinayetle eş- 
değer en ağır suç kabul edilirdi) cezalarını çekmek üzere bu 
çadıra götürülerek teslim edilirlerdi.'” 

Bu çadıra “leylek çadırı” adı verilmesi manidardır. Bu 
çadıra girmeyi hakedecek bir suç işlediği düşünülen yeniçe- 
rinin, yoldaşlarının gözünde artık bir turna değil bir leylek 
olduğu anlaşılıyor. 


103 İsmail Hakkı Uzunçarşılı, Kapıkulu Ocaklar, c. 1, s. 357. 

4Bu bina günümüzde Galata Köprüsü'nün batısında görülebilir. 
Halen ironik bir şekilde “Leyleğin Yeri” manasına “Stork's” adıyla 
lüks bir mücevher mağazası bulunmaktadır. Seferlerde “Leylek 
Çadırı”nda cezalandırılan “Turna” yeniçerilerin barış zamanında 
ceza gördükleri Baba Cafer Zindanı'nda bu adın görülmesi ilginç 
bir tesadüftür. 

105 XVI. yüzyılın sonlarından itibaren bu görev Rumeli Hisarı muha- 
fizları tarafından yerine getirilirdi. 

9 Eyyubi Efendi Kanunnamesi, s. 48. 

107 İsmail Hakkı Uzunçarşılı, Kapıkulu Ocakları, c. 1, s. 362. 


ALTINCI BOLUM 


YOLDA İLERLEMEK 
(Silsile-i Tarik-i Bektaşiyan) 


Ocağın askeri organizasyonunun temelinde avcılık yatmak- 
tadır. Zağarcıbaşı, seksoncubaşı, turnacıbaşı ve sekbanba- 
şı komutaları altında av amacıyla yetiştirilen çok sayıda ve 
değişik türde köpeklere sahipti. Bu, gerçek savaşa en yakın 
spor biçimi olması nedeniyle padişahın avcılık faaliyetlerinin 
Yeniçeri Ocağı için bir prototip teşkil ettiğini göstermektedir. 
Daha da ötesi, erken gelenin kıdemli sayıldığı kadim terfi ge- 
leneğinden hareketle terfi silsilesinin en tepesinde bulunan 
Zağarcı Ortası'nın I. Murad tarafından ilk kurulan orta ol- 
duğu sonucunu çıkarabiliriz. Zağarcıların ana görevlerinin 
padişahın avlarında kullanılmak üzere cins av köpekleri bes- 
lemek ve gerektiğinde kendisine eşlik etmek olduğu hatırlan- 
dığında Ocağın avcılıkla ilişkisi açıktır. 

Benzeri bir şekilde Sekban Bölükleri Ortası II. Bayezid 
devrine kadar yine avcılık için kurulmuş, Ocak'tan bağımsız 
başka bir teşkilattı. Bu bilgimiz Kavanin-i Yeniçeriyan tara- 
fından doğrulanmaktadır: 


. İmdi Sekbanbaşılık Ocak'da başağalıkdır. Cümlenin 
üzerine tasaddur eder ve divana mücevveze ile varır... Ka- 
dimden ağalık sekbanbaşılarındır." 


Avcılığın bir askeri kurum olarak yeniçeri teşkilatının teme- 


' KY, s. 214-15. 
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ç me : 
Resim 40: Bir av sırasında yeniçeriler. 


linde bulunduğu açıktır. Ancak yine de bu gerçek resmin yal- 
nızca yarısından ibarettir. Ocağın yapılanmasında, yeniçeriler 
arasında sıkı kardeşlik bağlarının kurulmasını ve korunma- 
sını mümkün kilan ayrı veya paralel bir eksen daha olması 
gerekir. Bu sistemde disiplini sağlayan ve düşman saflarında 
topluca “Hul” çekerek hücuma kalktıklarında durdurulmaz 
oldukları düşünülerek korku yaratan, yüksek yetkinlikte sa- 
vascular yaratılmasını mümkün kılan özel bir yön olmalıdır.? 


2 İsmail Hakkı Uzunçarşılı, Kapıkulu Ocaklan, c. 1, s. 375. “Hül” 
Bektaşilikte Allah anlamında kullanılan bir sözdür. Arapça “O” 
anlamına gelen “Hüve”den hareketle tasavvufta “Allahın mutlak 
gayb olan hüviyeti, temaşası mümkün olmayan zatı”dır. (Bkz. 
Uludağ, Süleyman, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, İstanbul, Kabalcı, 
2005). “Hü” ayrıca “Sığınma, yalvarma” anlamını içerdiği gibi gaibe 
veya şahıslara seslenirken de kullanılır. (Hü, neredesin!” gibi.) 
Sıklıkla “Yâ Hü” (Ya Allah!) şeklinde kullanıldığı görülür. (Bkz. 
Ferit Devellioğlu, Osmanlıca-Türkçe Ansiklopedik Lugat) Bu sesin 
Farsçada Allah'ı ifade eden “Hüda” kelimesi ile benzerliğinin de 


154 ə Turna'nın Kalbi 


Resim 41: Zağarcılar 


İşte bu noktada Bektaşiliğin Ocak yapılanmasındaki etkisi 
devreye girmektedir. 

Tüm terfi sistemi (silsile), “meritokrasi” diyebileceğimiz 
liyakata dayalı, yani kan bağından bağımsız olarak kişinin 
bireysel beceri ve başarılarına bağlı bir ilerlemeyi öngören bir 
sistemdi.? Normal şartlarda yüksek rütbelere giden yol, eşit 
bir şekilde her yeniçerinin önünde sadakati, çok çalışması 
ve özellikle de savaş alanındaki performansına bağlı olarak 
açıktı.* Avusturya elçisi Ogier Ghislain de Busbecg, 1 Eylül, 
1555 tarihli bir mektubunda silsilenin bu liyakata dayalı ya- 
pısına değinmektedir: 


(Padişahın ordugâhına yaptığı bir ziyarette) ... Bu muazzam 
kalabalığın içinde tek kişi yoktu ki itibarını kendi kişisel ce- 
saretinden ve meziyetlerinden başka bir şeye borçlu olsun, 


yaygın kullanımına katkısı olduğu düşünülebilir. 
3 Ag.e.,s. 287. 
* Bir Yeniçerinin Hatıratı, s. 112. 
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doğduğu aileden dolayı diğerlerin- 
den farklı kılınsın. Kişiye, verdiği 
hizmetlere ve yüklendiği vazifeye 
göre saygı gösteriliyor. Bu nedenle 
üstünlük mücadelesi de yoktur. 
Herkesin yaptığı işe uygun olarak 
tayin edildiği bir makamı vardır... 
Türkiye'de her insanın içine doğ- 
duğu şartları değiştirme ve kaderini 
tayin etme imkânı vardır. Sultanın 
altındaki en yüksek mevkilere sa- 
hip kimseler genelde sığırtmaçların 
oğullarıdır. Böyle doğmuş olmak- 
tan utanç duymak şöyle dursun, 
bununla övünürler. Kendilerini ec- 
datlarına ve tesadüfen doğmuş ol- 
dukları ortama ne kadar az borçlu 
hissederlerse duyduklarigururode- $ os arta 
rece büyüktür. Meziyetlerin doğum Resim 42: Sekbanbaşı. 
veya miras yoluyla soydan geçtiğini 

kabul etmezler. Onlara göre meziyetler kısmen Tanrı'nın bir 
lütfu, kısmen de aldıkları talim ve terbiyenin, gösterdikleri 
çabanın ve hissettikleri şevkin ürünüdür. Nasıl ki müzik gibi 
sanata, matematik ve geometriye olan istidat babadan oğula 
geçmiyorsa, karakterin de ırsi olmadığını, oğulun mutlaka 
babasına benzemesi gerekmediğini ve vasıfların insana Tanrı 
tarafından ihsan edildiğini düşünürler. Dolayısıyla Türkler 
arasında itibar, hizmet ve idari mevkiler kabiliyet ve faziletin 
mükafatı oluyor. Kişi tembel ve sahtekâr ise hiçbir zaman 
yükselmiyor, küçümsenip hakir görülüyor. İşte Türkler bu 
nedenle neye teşebbüs etseler başarılı oluyorlar ve hükme- 
den bir ırk olarak hakimiyetlerinin hudutlarını her gün ge- 
nişletiyorlar. Bizim usullerimiz ise çok farklı. Bizde meziyete 
yer yoktur. Her şey doğuma dayanır ve yüksek mevkilerin 
yolunu açan sadece soylu olmaktır.5 


Sistemin bu meritokratik doğasına, Busbecq”ten çok sonra 
1577-1581 yılları arasında Habsburglu II. Rudolf'un (1576-1612) 
elçisi Joachim Freiherr von Sintzendorffun maiyyetinde gelen 


5 Ogier Ghislain de Busbecq, Türk Mektupları, s. 50-51. 
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Protestan vaiz Salomon Schvveigger? de işaret etmektedir: 


... Ayrıca Türkler'de mutlak bir itaat vardır. Bu da erdemin 
ve kahramanlığın ödüllendirilmesinden ileri gelmektedir. 
İyi hallerini kanıtlayanlar, akıllı, deneyimli ve yürekli ol- 
duklarını ortaya koyanlar, yükselirler. Bu sebeple herkes 
başkalarını aşmak ister ve bu uğurda bütün yeteneklerini 
kullanarak, onur ve itibar kazanmak için savaşır... Ayrıca 
ülkede insanlar arasında eşitlik gözetilmesi, bazı kişilere 
üstünlük tanınmaması da çok önemlidir. İtibarlı konumla- 
ra gelen bütün amirler -paşa, beylerbeyi, serasker gibi— bu 
konuma doğuştan soylu bir aileden geldikleri için getiril- 
miş değillerdir. Ünleri ve soylulukları ile övünecekleri yerde 
şöyle konuşurlar: “Benim babam bir rençperdi veya günde- 
likçiydi veya çobandı, ama ben çalışkanlığım, kahramanlı- 
ğım ve deneyimlerimle kendimi gösterip bu konuma geldim, 
kendime itibar ve servet sağladım.” Bence gerçek soyluluk 
da soydan gelen degil, erdemler sayesinde elde edilendir. 

Biz Hıristiyanlarda eksik olan işte bu özelliklerdir. Bizde 
böyle bir itaat ve amirden korkma tutumu yerleşmemiştir. 
Akıllı ve deneyimli savaşçıların ödüllendirilmesi de rastlantı 
sonucudur. Bu konuda öncelikle kişinin soylu ve itibarlı bir 
aileden gelmesi etkili olur. Hiçbir savaş deneyimi olmasa 
bile, soylu olmak tercih nedenidir. Böyle kişiler bir tek sa- 
vaşa bile katılmamış, kendilerine deneyim kazandıracak bir 
çatışmaya girmemiş olsalar bile amir konumuna getirilirler, 
onlara teğmen, yüzbaşı veya binbaşı rütbesi verilir. Oysa 
bu işlerden anlayan ve savaşa katılıp deneyim kazanmış, 
bir birliğe komuta edebilecek yeteneğe sahip garibanın teki, 
kendini kanıtlayıp itibarlı ve soylu kişilerin önüne geçemez. 
Hazret-i Süleyman kadar bilge de olsa, o kişinin görüşlerine 
kimse değer vermez ve önerebileceği faydalı fikirler zavallı- 
nın dağarcığında çürümeye mahkum olur...” 


Bu iki yabancı gözlemcinin varlığını aktardıkları liyakata 
bağlı terfi düzeni, bir çavuşlar ağı tarafından idare edilen so- 
mut bir performans izleme sistemine dayanıyor ve bu sistem- 


6 Salomon Schweigger, Sultanlar Kentine Yolculuk 1578-1581, İstan- 
bul, Kitap Yayınevi, 2004, s. 14. 
7 Salomon Schweigger, a.g.e., s. 174-75. 
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de temel kural oldukça basit 
olup cesaret veya korkaklık 
içeren her hareketin sap- 
tanması ve hak ettiği ödül 
veya cezanın en hızlı şekilde 
(mümkünse anında) veril- 
mesinden ibaretti. Çavuş- 
lar sahip oldukları merkezi 
konumun önemine binaen 
“Çavuşlar ve Başçavuş” baş- 
lıklı ayrı bir bölümde ele alı- 
nacaktır. Ancak bu aşamada 
çavuşluktan başlayarak tüm 
silsilenin “aşçılık” kavramı 
üzerine inşa edilmiş oldu- 
gunu ve aşçılığın Ocak askeri organizasyonunda “avcılık”a 
paralel ikinci bir eksen teşkil ettiğini belirtmek gerekiyor. 
Ocağa yeni giren acemiler her odanın aşçıbaşına teslim 
edilirlerdi. Karakollukçu namıyla yeniçeri kariyerine başla- 
yan bu gençlerin görevi aşçıya odayı idare etme görevinde 
yardımcı olmaktı. Aşçı onların kumandanları olup küçük 
suçlar için ondan başkası ceza veremez ve daha ağır cezalar 
için çavuşlara teslim edilmelerine ancak o karar verebilirdi. 


Resim 43: Aşçıbaşı usta ile karakollukçular 


YOLUN MUHAFIZLARI: AŞÇILAR 


Bu bağlamda aşçıların işlevi daha yakın bir incelemeyi hake- 
diyor. Yukarıda bahsedildiği gibi yeni bir nefer küçük bir suç 
işlediğinde odasının mutfağında aşçısı tarafından hapsedilir- 
di. Bu görev aşçınındı, çünkü Ocağa adımını attığı günden 
itibaren yeni gelenler aşçıların gözetimi altına verilirlerdi. Bu 
karakollukçular odalarına hizmet ederken ahlaki eğitimleri- 
ni aşçıdan alırlardı. Böylelikle aşçılar kışlalardaki ilk günle- 
rinden itibaren yeniçeriler üzerinde nüfuz sahibi olurlardı. 
Yani aşçılar yalnızca yemek yapmakla uğraşan basit mutfak 
görevlileri değil, aynı zamanda İslami, Bektaşi ve ananevi 


8 Ages. 105. 
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ahlaki değerlerin korumasından so- 
rumlu muhafızlar olarak saygın birer 
subaydılar. Ricaut bu görüşü tasdik 
etmektedir: 


... Aşçı yalnızca yiyecek maddelerini sa- 
tın alıp yeniçerilere yiyecek taşıyan bir 
subay değildir; görevleri arasında yeni- 
çerilerin gözlenmesi, kusur yaptıklarında 
cezalandırılması da vardır.? 


Aşçının gözü bir yeniçerinin umursa- 
mayabileceği bir şey değildir, çünkü 
aşçı yeniçerilerin kariyerleri üzerinde 
doğrudan etki edebilme kudretine sa- 
hiptir. Bu güçlerinin sırrı, aşçı olabilmek için geçmek zorun- 
da oldukları seçilme ve eğitim sürecinde yatmaktadır. 

Sıradan bir karakollukcunun” önündeki yolda şu aşama- 
lar vardı (yükselen sırayla): küçük müteferrika, orta müferrika, 
baş müteferrika, odabaşı," baş odabaşı, yayabaşı, baş yayaba- 
şı, baş deveci, haseki, baş haseki, turnacıbaşı, seksoncubaşı,'? 
zağarcıbaşı, kethüda bey, sekbanbaşı.' Bu subaylara daha 
önce belirtildiği gibi “Ocak Ağaları”, “Sanadid-i Bektaşiyan” veya 
“Ağayan-ı Bektaşiyan” denirdi. Bundan sonra göreceğimiz gibi 
çavuşluk bu uzun yoldaki tek kestirme idi. 


Resim 44: Aşçıbaşı. 


9 Age.,s. 214. 

10 Normal olarak her odada bir, (10 odalı) her ortada 10, (5 odalı) 
her bölükte 5 karakollukçu bulunurdu. Ancak başçavuş odasında 
personel sayısının çokluğu nedeniyle dört tane bulunurdu. Bun- 
lara karakollukçudan başka, yerine getirdikleri hizmete uygun 
olarak kandilci, papuççu ve pazara giden isimleri verilirdi. 

"| Odabaşı, odasındaki on kişinin komutanıdır. (Hans Dernschwam, 
İstanbul ve Anadolu'ya Seyahat Günlüğü, Ankara, Kültür ve Tu- 
rizm Bak. Yay., 1987, s. 90.) Günümüzdeki onbaşı gibidir. 

2 Sekson veya samson köpekleri Eflak Voyvodası tarafından II. 
Mehmed'e hediye edilmişlerdir. Günümüzde “Kafkas Ovcharka” veya 
“ayıboğan” cinsi olarak bilinen bu iri çoban köpekleri muhtemelen o 
dönemde Fatih tarafından voyvoda yapılan ünlü Drakula (yak. 1431- 
1476) yahut babası Vlad Drakul tarafından verilmiş olmalıdır. 

13 KY, s. 265. 
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Bir kalenin alınışı sıra- 
sında surlara ilk sancak di- 
ken kişi olmak gibi başarılar 
nedeniyle bazen bir yeniçeri 
bu silsilenin dışına çıkarıla- 
rak Sancak Beyliği gibi başka 
bazı yüksek görevlere atana- 
bilirdi. Fakat bu atama aynı 
zamanda -Mimar Sinan'ın 
hatıratında belirttiği gibi— o 
kişinin yoldan ayrılması an- 
lamına da geleceği için her 
zaman istenen bir yükselme 
sayılmayabilirdi ya da başka Si 
bazı durumlarda kariyerlerini Resim 45: Oda mutfağında aşçı yamağı 
teknik bilgi gerektiren katip, ve aşçıbaşı. 
aşçı, solak ya da sipahi olarak devam ettirmeleri de müm- 
kündü. Çavuşlar tarafından muharebe alanında savaşma 
yeteneği kanıtladığı rapor edilenler için erken bir emeklilik 
bile söz konusu olabilirdi. Yaşlılar da yine bu emeklilik hak- 
kından yararlanabilir, Ocak'ta aktif görevden ayrıldıktan 
sonra da ölünceye kadar üç aylık maaşlarını almaya devam 
ederlerdi.'* Ricaut Avrupa'daki en iyi piyade sınıflarıyla kar- 
şılaştırıldığında yeniçerilerin çok daha büyük refah içerisin- 
de yaşamakta olduklarını söyler.'5 


Terfide aranan temel şart evlenmemiş, yani mücerret 
olmaktır. Genel inanışın aksine çoğu yeniçeri yükselebilmek 
için bekâr hayatı yaşamayı tercih etmekteydi. Yol bütün ye- 
niçerilere bekâr kalmaya devam ettikleri müddetçe açıktı. 
Fakat liyakat ve meziyet yalnızca savaşma kabiliyetiyle ölçü- 
lemeyeceğine göre acaba terfide başka ne tür kriterler etkin 
olmaktaydı? Bu sorunun cevabı yeniçeri yoldaşlığı ile Bek- 
taşilik arasındaki ilişkiyi açıklığa kavuşturma çabamızı bir 
adım öteye götürecektir. 


14 Ancak bunlar “terakki” denilen maaş artışlarından yararlanamaz- 
lardı. Bkz. Kavanin-i Yeniçeriyan, s. 205. 
15 Ricaut, s. 213. 
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| Tablo 8: SİLSİLE-İ TARİK-İ BEKTAŞİYAN 
| (Bektaşiler Yolu Terfi Sistemi) 
! ə 
RÜTBE YERİ | YOLU 
| AGA BÖLÜKLERİ 
İ 
Yeniçeri Ağası Ağa Kapısı Beylerbeyi veya Kaptan-ı 
| | Derya veya 
Aga Paşalık veya Vezirlik 
(Gözden düşerse 
Kastamonu sancak beyliği) 
Kethüda Bey 1. Ağa Bölüğü | Sekbanbaşı 
(Yeniçeri Kethüdası/ (İsterse Sancak Beyi) 
Kul Kethüdası/ | 
Kahya Bey) 
Baş Çavuş 5. Ağa Bölüğü | Haseki 
| (Çavuş-ı Bozorg/ 
Sergavus) | 
Orta Çavuş 5. Ağa Bölüğü Baş Çavuş 
Küçük Çavuş | 5. Ağa Bölüğü | Orta Çavuş 
İ 
Ariyeti Çavuş | 5. Aga Bölüğü Küçük Çavuş 
Muhzır Ağa Ağa Bölüklerinden | Yayabaşı 
| (Muhzırbaşı) birinde 
| 
| Kethüdayeri Aga Boluklerinden | Muhzir Aga 
(Cay-ı Kethüda) birinde 
| Yeniçeri Katibi Ağa Bölüklerinden Gedik 
| (Yeniçeri Efendisi) birinde (isterse Sancak Beyi) 
Baş Bölükbaşı Ağa Bölüklerinden | Kethüdayeri 
| birinde | 
| Bölükbaşı Her Aga Bölüğünde Baş Bölükbaşı 
{veya bazen Yayabaşı| 
| Bag Mehter Ağa Kapısı | Bölükbaşı 
Orta Mehter Ağa Kapısı Küçük Çavuş ı : 
Küçük Mehter Ağa Kapısı Talimhanesi | Ariyeti Çavuş 
(Talimhaneci) | 
Asesbaşı Ağa Bölüklerinden 9) Baş Bölükbaşı 
birinde 
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Talimhanecibaşı 


Solak Kethüdası 


Solak Odabaşısı 


60, 61, 62, 63 Ortalar 


60, 61, 62, 63 Ortalar 


54. Ağa Bölüğü Zenberekçibaşı 
(Ser Muallim-i | 
Talimhane) 
CEMAAT ORTALARI 

YÜKSEK RÜTBELİ SUBAYLAR 
 Sekbanbaşı 65. Orta | Sancak Beyi, Müteferrika 
Zağarcıbaşı 64. Orta , Kethüda Bey 
Samsoncubaşı 71. Orta | Zağarcıbaşı 
(Seksoncubaşı) | 
Turnacıbaşı 68. Orta | Seksoncubaşı 
(Ser Turnai) 
Hasekiler 14, 49, 66, 67. Ortalar | Baş Hasekilikten 
(Dört Haseki/ Hünkar | Turnacıbaşı 
Hasekileri/ Ağalar) [veya bazen Rumeli Ağalığı) | 

DİĞER SUBAYLAR (Özel Görev) | 
Solakbaşı 60, 61, 62, 63. Solak Talimhanecibaşı | 
(Ser Solagan) Ortalarindan birinde (Nadiren Yedikule dizdarlığıl 


Solakbaşı 


Yayabaşı 


(Ser Tüfenkgiran) 


ORTA - BÖLÜK RÜTBELİLERİ 


Solaklar 60, 61, 62, 63 Ortalar Kapıkulu Sipahisi 
Zenberekçibaşı 82. Orta Haseki 
Tüfenkçibaşı 92. Orta Baş Yayabaşı = 


ÇORBACILAR 
Baş deveci Deveci Ortaları'ndan Haseki | 
birinde | 
Deveci 1, 2, 3, 4, 5, 6, 8, 255 Baş Deveci | 


29, 33, 39, 42, 43, 45, 
46, 47, 48, 57, 75, 

| 78, 86, 87, 91, 95, 98. 
| Ortalar 
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Baş Yayabaşı 


Cemaat ortalarından 
birinde 


Deveci 

(Veya bazen Kapıkulu 
Sipahisi 

veya Rumeli Ağası) | 


Yayabaşı 

(Subaşı/ Papuç 

| Kesen/ Ser 

| Piyadegan/ Çorbacı) 


Her cemaat ortası 


Baş Yayabaşı | 
(Veya bazen zağarcı, 

sekban, tüfenkçibaşı, solak 
veya riayet olunursa çavuş) | 


Orta Kethüdası 


Her cemaat ortası 


DİĞER RÜTBELİLER 


| Yayabaşı 


| Sekbanlar Kethüdası 


65. Sekbanlar Ortası 


| Yayabaşı 


Sekbanlar Katibi 


65. Sekbanlar Ortası 


Acemi Katibi veya Yayabaşı | 


Baş odabaşı Her Orta - Bölük | Yayabaşı 
Bayrakdar | Her Orta - Bölük | Orta Kethüdası 
Başeski Her Orta - Bölük En kıdemlisi Baş 


Karakollukçu | 


Aşçıbaşı (Usta) 


Her Orta - Bölük 


Gedk =” 


Sakabaşı 


Her Orta - Bölük 


| Orta Kethüdası 


Mütevelli 


Baş Karakollukçu 


Her Orta - Bölük 


| Orta Kethüdası 


Her Orta - Bölük 


a m ki, | 


| Küçük Müteferrika 


(Kepçeci) | | 
| ODA RUTBELILERI : . m 
| Odabaşı Her odada Baş Odabaşı 

Vekilharç Her odada Mütevelli 

Baş Müteferrika Her Orta - Bölük | Odabaşı 


Orta Müteferrika 


Her Orta - Bölük 


| Baş Müteferrika 


| Küçük Müteferrika Her Odada | Orta Müteferrika 
Oda Kethüdası Her odada Odabaşı 
Eski | Her Odada | Baseski 

| Saka Her Odada | Sakabaşı 

| Avcı Bazı odalarda | Eski 

| Aşçı Her Odada Usta/Aşçıbaşı 
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Karakollukçu Her odada Başkarakollukçu | 

(Seçilirse Seğirdim Aşçılığı) 
ACEMİ OCAĞI RÜTBELİLERİ 

İstanbul Ağası Acemi Ocağı Kışlası Yaya/Piyade Sancağı 

(Acemi Oğlanları Beğliği (14 Azap/Piyade 

Ağası) Beyliği, Orhan zamanında 
kurulan) 

Anadolu Ağası | Acemi Ocağı Kışlası İstanbul Ağalığı 

Rumeli Ağası Acemi Ocağı Kışlası Anadolu Agaligi 

Acemi Katibi 31. Acemi Bölüğü Yayabaşı 

Acemi Oğlanı Acemi Ocağı Kışlası Yayabaşılık, sipahilik, 

Çorbacısı çavuş, yaşlı ise Rumeli 
|Agaligi 

Acemi Oğlanı Acemi Ocağı Kışlası | Sekban, zağarcı 

Kethüdası | 

Acemi Çavuşu Acemi Ocağı Kışlası Acemi Oğlanı Kethüdası 

Acemi Ariyeti Çavuşu | Acemi Ocağı Kışlası Acemi Çavuşu 

Acemi Aşçıbaşısı Acemi Ocağı Kışlası | Çavuş 

Acemi Bölükbaşı Acemi Ocağı Kışlası | Aşçıbaşı 


SEĞİRDİM: YOLDA KOŞMAK 


Her sabah Yeni Odalardaki Et Meydanı'nda çok ilginç bir 
etkinlik yapılmaktaydı. Olay bir ritüel ile atletik bir koşu ya- 
rışının karışımıydı. Bu etkinliğe “seğirdim” adı veriliyordu. 
Her orta ve bölükten bu yarış için “seğirdim aşçıları” adıyla 
en hızlı koşucular seçiliyorlardı. Ödül hedefin kendisiydi: 
Meydanın diğer ucunda yaklaşık 300 metrelik bir uzaklıkta 
tek başına duran Hıristiyan bir kasabın elinde tuttuğu bir 
koyun. Koyuna ilk dokunan kişi yarışı kazanmış oluyordu. 
Kazanan bu koyunu alarak orta veya bölüğüne dönüyor, 
yoldaşlarına fazladan bir şölen armağan etmiş oluyordu. İki 
arkadaşının omzunda taşınır ve şüphesiz ortasında bir kah- 
raman, gıpta edilen bir şampiyon gibi karşılanırdı.'9 Buraya 
kadar bu olay basit bir atletizm yarışı gibi görünmektedir. 


19 İsmail Hakkı Uzunçarşılı, Kapıkulu Ocakları, c. 1, s. 247-251. 
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Ancak bundan ibaret olmadığı anlaşılıyor. Bahsi geçen ya- 
rig gündoğumundan hemen sonra başlayan daha uzun bir 
törenin yalnızca sonunu teşkil etmekteydi. “usta çavuşlar” 
veya “seğirdim ustaları” olarak anılan bir grup seğirdim aş- 
çısı, Et Meydanı'nda bulunan Meydan Tekkesi'nin!” önünde 
toplanirlardi.'® Bu seğirdim ustalarından en üst rütbeli üçü- 
ne “casuslar” denmekte olup bunlardan en kıdemlisine ise 
“meydan şeyhi” denirdi. Kavanin-i Yeniçeriyan casusların bu 
yarıştaki rolü hakkında şu bilgiyi vermektedir: 


... Ve aşçıların üç eskileri vardır, anlara casuslar derler. 
Biri ağa bölüğünden eski olan odur. Ve biri dahi yayaba- 
şılardan olur. Ve biri dahi eski odalardan olur. Bir ala ko- 
yunları vardır, tevzi ederler. Ve aşçıları anlar zabt ederler 
ve seğirtdikde anlar dizerler; birisi ilerüce hareket ederse, 
turra ile ururlar. Kanunları budur.” 


Meydan şeyhi komutasındaki casusların yarış sırasındaki düzeni 
koruma görev ve otoritesine sahip oldukları anlaşılıyor. Aynı za- 
manda “seğirdim alayı” adı verilen bir tören takımını karargâhın 
günlük et ihtiyacını getirmek üzere gönderirlerdi. Seğirdim alayı 
katırlarıyla Yedikule”deki mezbahalara koşarak gider ve müm- 
kün olan en kısa sürede geri dönerdi. Yeniçeri kanunlarına göre 
bu alayın önünden veya arkasından geçmek (yiyeceğin kudsi- 
yetine işaret olarak) kesinlikle yasaktı. Uğursuzluk addedilen 
böylesi bir davranış mutlak ceza gerektirirdi.29 Seğirdim alayı, 


7 Uzunçarşılı, Meydan Tekkesi'nde uygun şekilde dekore edilmiş bü- 
yük bir salon (muhtemelen ikrar ve cem ayinleri için), üzerlerinde 
kitabelerin yer aldığı iki mermer kapı, binanın yapıldığı tarihi gös- 
terir bir taş ve girişte bir fener olduğunu aktarır. Uzunçarşılı'nın 
bahsettiği bu tekke Yeni Odalar'da bulunan dört tekkeden biri ve 
muhtemelen en büyüğü olmalıdır. 

18 A.g.e. 

19 KY, s. 201. 

30 Uzunçarşılı XIX. yüzyılın başlarından meydana gelen trajik bir 
olayı nakleder. Buna göre yaşlı bir imam seğirdim alayının önüne 
çıkma hatasına düşmüştür. Seğirdim ustaları tarafından yaka- 
lanarak dövülmüş, olayı görerek ona yardımcı olmak isteyen bir 
başka imam ve bir kahya araya girmek istemişlerse de onlar da 
yeniçerilerin hışmına uğramış ve konu Ocak seferde olduğu ve 
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Tablo 9: Seğirdim yarışı 


meydan şeyhi tarafından okunan şu gülbangla başlardı: 


Bism-i Şah Allah, Allah 

Nefer-i Hünkaran 

Lokma-i nalan? 

Maide-i piran 

Afiyet-i devran?? 

Aşk ola dudüman 

Muzafferan-ı Hakan 

Yol ala Çeriyan 

Yolunuz açık, seğirdiniz mübarek olal 
Destuuur!?3 


yeniçeri ağası İstanbul'da olmadığı için yerine vekalet eden sek- 
banbaşına yansımıştı. Sekbanbaşı bu zorlu konuyu zanlının ule- 
madan olması nedeniyle kendisinin ceza verme yetkisinin olmadı- 
ğını söyleyerek savuşturmak istediyse de bir isyan çıkmasından 
korkulmuş ve sekbanbaşı görevinden istifaya zorlanmış yeniçeri 
kanununu (seğirdim alayının önünden geçmenin cezası ölümdü) 
çiğneyenler infaz edilerek cesetleri denize atılmıştı. 

21 Lokma: Ölen birinin ardından hazırlanan bir çeşit tatlı. 

> Devran: Zaman, çarkıfelek, kader. Bektaşi geleneği zamanı doğru- 
sal değil, dairevi bir kavram olarak kabul eder. 

Şevki Koca, Yeniçeri Ocağı ve Devşirmeler, s. 56 (Tercümesi: 
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Resim 46: Segirdim 
aşçıları. 


Seğirdim alayı dönerek Et Meydanı'na girer girmez etler in- 
dirilir ve hazırlanarak orta ve bölüklere dağıtımı yapılması 
için “tomruk” adı verilen sekiz Hıristiyan kasaba teslim edi- 
lirdi. Getirilen koyunlardan sadece bir tanesi ayrılarak kışla 
kapısının iç tarafında tutarak durması için bu kasaplardan 
birinin eline verilirdi. Sembolik jestlerle dolu olan yeniçeri 
hayatının birçok başka yönü gibi bu iş için bir Hıristiyanın 
seçilmesinin derin anlamları olduğu açıktır. Yüzlerce genç 
yeniçerinin var güçleriyle kendisine doğru koşmaktayken 
tek başına bekleyen kasabın hali hayal edildiğinde bu iş için 
bir Hıristiyanın seçilmiş olması ve elinde tuttuğu “şeyin bir 
ihtiras nesnesine dönüştürülmesi bilinçli bir tercih yapılmış 
olduğunu düşündürüyor. Bu şüphesiz, yine “seğirdim” de- 
nilen savaş hücumu koşusunun bir provasıydı. Koşunun 
ayrıntıları için Ahmet Cevat Paşa ve onun Tarih-i Askeri-i 
Osmani'sine kulak verelim: 


... Seğirdim usta ve neferleri dahi kışlanın ortasındaki mey- 
danın diğer cihetinde hazır olur. Ve bu suretde kışlaların 


Bism-i Şah Allah, Allah! Hükümdarların askerleri, Yas tutanların 
lokması, Pirlerin ziyafeti, Subaylarımıza Aşk olsun!, Hakan'ın mu- 
zafferleri, Çeriler yol alsın!, Yolunuz açık koşunuz kutlu olsun!, 
Destur!) 
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Resim 47: 4 
Yemek taşıyan bir karakollukçu 
timi karakola doğru seğirtirken. 


neferat-ı mevcudesinden hidmet-i mahsusada bulunmı- 
yanlar umumen o meydanda ictima iderek temaşaya nazar 
bulunur. İşte bu zamanda Başçavuş kışla meydanında her 
zaman gülbang çektiği yüksek taşın üstüne çıkub ve iki kol- 
larını niyaz-ı Bektaşiyan üzere göğsüne bağlayub bir gülbang 
çektikten sonra “Hazır olun Ağalar! Et geldi! Bildik, bilmedik 
dimeyiniz! Ustalarınızı gördükde peştemallerinizi çeviriniz. 
Haydi babam haydi!” diye bir sayha eder itmez eti kapmağa 
amade olan seğirdimler bir süre ve bir cümlede eti kucağında 
tutmakda olan kasaba doğru seğirdüb elini kim evvel urursa 
bu müsabakat-ı merkum içün adeta bir kale fethine muadil 
mefhirat (?) vakıa olduğundan seğirdim neferatından ikisi 
derhal herifin koltuğuna girerek bir tur mahsus ile kışlasına 
götürürlerdi ki bu idman ve müsabaka taife-i merkume içün 
kavanin-i asliyyeden madud bir hal idi.?* 


Uzunçarşılı bu söylevi başçavuş yerine meydan şeyhine atfe- 
derek konuşmasının daha uzun bir versiyonunu aktarır: 


... Usta Çavuş denilen seğirdim aşçılarının Meydan Şeyhi 
ismi verilen en büyük üç zabitinden biri “Gülbenk Tasr 
denilen yüksek bir taşın üzerine çıkarak iki kollarını çap- 


24 Ahmet Cevat Paşa, Tarih-i Askeri-i Osmani, istanbul, Kirk Ambar 
Matbaası, 1882, s. 208. 
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rastvari birbirinin üzerine atarak” bir gülbenk çektikten 
sonra: “Hazır olun ağalar, et geldi! Bildik, bilmedik deme- 
yin!’ der ve ustalarıyla beraber oraya et almaya gelen efrada 
hitaben: “Çardak önünden geçmeyin! Pazara ve sokaklara 
gitmeyin, halk sizi Pazara Giden sanmasın! Zabiti görünce 
kaçın, tozluğunuzu indirin, peştemallarınızı çevirin! Hay- 
di Babam, haydi” diye yüksek sesle bağırınca her bölük 
ve ortanın etini kapmak için hazır bulunan seğirdimler bir 
hamlede, eti kucağında tutan kasaba doğru koşarlar ve her 
kim ete ilk önce el sürerse eti o alır ve arkadaşlarından ikisi 
anın koltuğuna girip kislasina götürürlerdi.?9 


Bu söylev açıkça subaylara duyulması gereken saygıyı içeren 
bir nasihat ya da bir emir niteliğindeydi. Bu ifadelerde bizim 
için asıl ilginç olan husus seğirdim aşçılarının kimlikleri ko- 
nusunda ipuçları vermesidir. Başçavuş ya da meydan şeyhi 
“Halk sizi pazara giden sanmasın!” derken seğirdimlerin kim 
olduklarını dolaylı olarak açıklamış olmaktadır. Zira “pazara 
giden”, her odada pazara giderek alışveriş yapmakla görevli 
yeniçeri acemilerine yani odaya en son katılmış olan rütbesiz 
erlere verilen isim olduğuna göre seğirdim aşçılarının henüz 
genç ancak pazara giden gibi görünmekten hoşlanmayacak 
kadar da yaşlı olmaları gerektiğini anlıyoruz. Bu bilgi geriye 
tek bir seçenek bırakıyor: karakollukçular. 

Dolayısıyla seğirdim aşçılarının kim olduklarını artık bi- 
liyoruz: Her ortanın karakollukçuları. 

Aslında karakollukçu yeniçeriler günde iki kere koş- 
maktaydılar. Görevleri İstanbul'un değişik semtlerinde yer 
alan “kolluk” ya da “karakol” adı verilen asayiş birimlerinde 
görevli yoldaşlarına kazanlarla yemeklerini ulaştırmaktı. Bu 
karakollukçu timlerine ortalarının “baş karakollukçu”su?” 
eşlik ederdi. Her gün iki kere yaptıkları bu koşu seğirdim 
yarışları için bir tür idman işlevi görüyor olmalıdır. 

Karakollukçuların koştuklarını bildiğimiz bir başka or- 


25 Bu selam duruşu Bektaşilikteki “peymançe” duruşudur. 

26 İsmail Hakkı Uzunçarşılı, Kapıkulu Ocakları, c. I, s. 249. 

27 Çorba dağıtımı için büyük bir kepçe taşıdıkları için “kaşıkçı” ya- 
hut “kepçeci” de denirdi. 
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ə = 


Resim 48: Karakollukçular ve bas karakollukçu (kaşıkçı/kepçeci). 


tamsa Topkapı Sarayı'ndaki ulufe dağıtım törenleridir. O gün- 
lerde yeniçeriler sarayın ikinci avlusunda toplanır ve mutlak 
bir sessizlik içinde beklerlerdi. Dağıtımı yapılacak paraların 
bulunduğu deri keseler her orta ve bölük için ayrı ayrı olmak 
üzere tepeler halinde avlunun uzak ucuna dizilirdi. Sonra im- 
paratorluk mutfağından yemekler getirilerek yer sofralarında 
yeniçerilere sunulurdu. İdeal olarak başçavuşun eteklerini 
sallayarak verdiği işaretle askerin sofralara oturarak yemeye 
başlamaları gerekirdi. Bu devlet düzeni açısından kritik bir 
andı zira yeniçerilerin yemeğe başlamakta isteksiz davran- 
maları bir krizin yaklaşmakta olduğunun işaretiydi. Sorun- 
suzca yiyecek olurlarsa devlet büyüklerinde büyük bir ra- 
hatlama olur ve yeniçeri subaylarına bu duruma özel “akide” 
adlı bir şeker?" dağıtılır kurbanlar kesilirdi. Yemekten sonra 
yeniçeriler ikinci kapı yakınlarındaki pozisyonlarına geri dö- 
ner ve başçavuş öne çıkarak Divan-ı Hümayun'un önünde 
bulunan yüksekçe bir platformun üzerinde peymançe durur, 
ardından da yüksek sesle şu gülbangı okumaya başlardı: 


28 Verilen söze bağlılığı ifade eden bir sembol olarak. 
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Resim 49: Karakola 
koşarak yemek taşıyan bir 
karakollukçu timi. 


Allah Allah İllallah! 

Baş Üryan, sine püryan, 

kılıç al kan, 

bu meydanda nice başlar kesilir olmaz hiç soran! 
Eyvallah, eyvallah! 

Kahrımız, kılıcımız düşmana ziyan! 

Kulluğumuz Padişaha ayan! 

Üçler, yediler, kırklar, gülbang-ı Muhammedi, 
nur-ı nebi, kerem-i Ali pirimiz, sultanımız, hünkar Hacı 
Bektaş-ı Veli! 

Demine devranına “Hu!” diyelim. 

Hur” 


Gülbangın sonunda yeniçeriler hep birlikte başçavuşa eşlik 
ederek “Hu!” çekerlerdi. Dua bittiğinde başçavuş “Birinci ağa 
bölüğü” diye seslenir ve bölüğün karakollukçuları “Burada” 
diye yanıt verir vermez başçavuşun “Haydi!” komutuyla bö- 
lüğün efradı para torbalarına doğru seğirtir taşıyabildikleri 
kadar çok torbayı sırtlanarak bölük veya ortalarına yolla- 
nırlardı. Ne kadar çok torba kapıp götürebilirlerse o kadar 
takdir görürlerdi.*9 Uzunçarşılı bu koşucuların sıradan yeni- 
çeriler olduklarını kabul eder ve kimlikleri hakkında herhan- 
gi bir açıklama getirme gereği duymaz, ancak bunların hem 
seğirdim yarışlarında hem de karakollara yemek dağıtımı sı- 


29 İsmail Hakkı Uzunçarşılı, Kapıkulu Ocakları, c. I, s. 420-22. 
30 A.g.e. 


Yolda İlerlemek * 171 


rasında koştuklarını bildiğimiz 
karakollukçular olduğu açık- 
tır. Ayrıca İkinci Avlu'da en az 
yüz personelden oluşan tek bir 
ortayı bile hayal etmek güçken 
14.500 kişiden oluşan 196 orta- 
nın tamamının törene katılması 
düşünülemez. Dolayısıyla bir se- 
çim yapılması gerektiği ve para 
torbalarına doğru yapılan koşu 
yarışı hatırlandığında gençler- 
den oluşan seğirdimci karakol- 
lukçuların törende bulunması 
en akla yatkın açıklamadır. 

Bu acemi karakollukçular, 
her üç ayda bir ulufe dağıtımı 
sırasında yüksek bürokratlara 
hatta şanslıysalar padişahın 
şahsına kendilerini ve yeteneklerini gösterme şansı yakala- 
maktaydılar. Bu törenler koşucu acemilerin yetiştirilmesini 
üstlenmiş bir nevi koçları olan aşçıbaşılar için de gösteriş 
yapma fırsatı olarak görülmüş olmalıdır. Hatta “Galebe Di- 
vanı” adı verilen ve yabancı ülke büyükelçilerini etkilemek 
amacıyla düzenlenen ulufe dağıtım törenleri bu olayda yer 
alan aktörlerin fark edilme şanslarının daha da yüksek oldu- 
gu ortamlar olarak görülebilir.*! 

Karakollukçuları koşarken gördüğümüz bir başka 
önemli ortamsa “Baklava Alayı” adı verilen etkinlikti. Her yıl 
Ramazanın onbeşinci gününde padişahın kutsal emanetle- 
ri ziyaretini takiben yeniçerilere saray mutfağından baklava 
çıkarılması adetti. Büyük tepsiler içindeki baklavalar her 
ortanın karakollukçuları tarafından başlarında aşçı ustaları 
olduğu halde alınır ve karargâhlarına götürülürdü. Her tepsi 


Resim 50: Ulufe dağıtımı öncesi 
sofraya koşan yeniçeriler. 


*' Yabancı elçilerin ziyaretleri sırasında onları Osmanlı devletinin 
görkemiyle etkilemek için Divan toplantısı ve ulufe dağıtım mera- 
simi çakıştırılır ve buna “Galebe Divanı” denirdi. Törene katılacak 
her subay ve bürokratın bu olaya özel giysileri vardı. 
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s rengarenk sopaların üzerine yerleş- 
verə tirilir ve iki karakollukçu tarafından 
taşınırdı.?? 

Öyleyse artık karakollukçuların 
aşçıbaşılar tarafından birer seğirdim 
aşçısı olmak üzere seçildiklerini ve 
çeşitli ortamlarda koştuklarını biliyo- 
ruz. Aslında burada önemli olan hu- 
sus koştukları gerçeğinin anlaşılma- 
sından ziyade bu tarz bir etkinliğin 
nedeni ve taşıdığı anlamdır. Koşmayı 
yeniçeriler için bu kadar önemli kılan 
neydi? Seğirdim aşçısı olmayı bu ka- 
dar çekici kılan neydi? Bu soruların 

qz oldukça akla yatkın bir cevabı oldu- 
Resim 51: Baş karakollukçu ğu anlaşılıyor: kariyer. 

Konuya ilişkin ipucunu bize Kavanin-i Yeniceriyan ver- 
mektedir: “... anlarda aşçılık mansıbdır... Bunlar yolca Aşçı 
Başı olur...” Koşuyla karakollukçuların kariyerleri arasın- 
daki ilişki aşağıdaki bölümde ele alınacaktır. 


YENİÇERİ KURMAY AKADEMİSİ: ET MEYDANI TEKKESİ 


Neler olduğunu anlayabilmek için Et Meydanı Tekkesi’nin 
seğirdim ustaları / aşçı çavuşlarına odaklanmamız gereki- 
yor. Bu çavuşların yeniçeriler için et temininin organizatör- 
leri olma işlevleri dışında bir diğer önemli işleri de her altı 
ayda bir “kahi”* isimli bir cins çörek hazırlayarak padişah ve 


S2 Algie;, s..257/.s:421. 

33 KY, s. 174. 

34 Kahi: Üç köşeli bir tür çörek, bir çeşit simit. Bkz. Ferit Devellioğ- 
lu, Osmanlıca-Türkçe Ansiklopedik Lügat. Muhtemelen “kuhulet” 
ile aynı kökten gelen bir kelimedir. Zira aynı şekilde yazılıp so- 
nuna bir “İl” eklenerek oluşan “kahil” kelimesi “30-50 yaş arasın- 
daki insan, olgun adam” anlamına gelir ve “kuhulet” kelimesinin 
kökenini oluşturur. “Kah” ayrıca Horasan’da bir şehrin ismidir. 
Bkz. H. B. Kunter, Kitabelerimiz, s. 435. 
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vezir-i azam basta olmak üzere dev- 
let büyüklerine sunmaktı. Bu âdetin 
yerine getirilmesiyle birlikte araların- 
dan biri “çerağ” olur ve sakal bırak- 
maya hak kazanırdı. Sakal bırakmak 
özgür olmak demekti. Bu gerçeğe 
dayanan Uzunçarşılı yanlışlıkla bu 
ustaların emekli oldukları sonucuna 
ulaşmıştır.35 Oysa yeniçerilerin “ih- 
tiyar” olmadan sakal bırakmalarına 
izin verilmediği doğru olmakla birlik- 
te bu kısıtlamanın yalnızca emeklilik 
yoluyla ortadan kalkması şart değildi. 
Uzunçarşılı da bu gerçeğin farkında 
olarak Kapıkulu Ocakları adlı eseri- 
nin değişik yerlerinde bu gerçekten 
bahsetmektedir. Dolayısıyla olguları tercüme edişindeki bu 
yanlışlık ancak onun Bektaşi, Ahi ve özellikle de Fütüvvet** 
terminolojisine uzak olmasıyla açıklanabilir. 

“Çerağ çıkmak” terimi gerçekten de fütüvvet geleneğin- 
deki özel bir törene “çerağ çıkarma” törenine tekabül eder. 
Bektaşi geleneğinde “çerağ”, ruhun aydınlanması ve uyanışı- 
nı temsil eden bir semboldür. Çerağ, yani mum canlı bir var- 
lık gibi “uyandırılır” ve “uyutulur” ya da “dinlendirilir”. Çerağ 
bir mum olmakla birlikte işlevi aydınlanma aracı olmaktan 
ibaret basit bir mum değildir.” O, kendisinden başka mum- 
ların yakılacağı bir ışık kaynağıdır. Razavi, fütüvvette yer 
alan “çerağ çıkarma” töreninin ayrıntılarını, yazmayı 1524 
yılında tamamladığı Fütüvvetname-i Kebir olarak da bilinen 
Miftahu'd-Dekaik fi Beyanil Fütüvve ve'l Hakaik isimli ese- 


pp my - 
Resim 52: Karakollukçu 


35 İsmail Hakkı Uzunçarşılı, Kapıkulu Ocakları, c. I, s. 250-51; (“... 
bunlar topladıkları parayı hariçte sermaye yaparak gecinirlerdi”, 
“.. meydanda tekmil-i tarik edip çıkıncaya kadar...”) 

36 İslami kardeşlik teşkilatları ve felsefeleri. İbn Battuta”nın da 
bahsettiği Ahi organizasyonu bu tarz bir teşkilatın Anadolu’daki 
zanaatkörlar için olan bir versiyonudur. 

37 J. K. Birge, a.g.e., s. 256. 
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rinde vermektedir.** Bu eserden törenin bir müride otonom 
hareket edebilmek ve kendi müritlerini yetiştirebilmek hak- 
kının tanınması, yetkinliği kabul edilerek kendisine bir çeşit 
diploma, lisans verilmesi amacıyla yapıldığını öğreniyoruz. * 
Tören, o kişinin uzmanlık alanında ustalığının (yeniçeriler 
bağlamında aşçılık) kabulü anlamına geliyordu. 

Bu mezuniyet töreni, yani “sahib-i tarik olmak” (yol- 
sahibi olmak) Mehmet Saffet Sarıkaya tarafından aktarılan 
bir fütüvvetnamede ayrıntılarıyla anlatılmaktadır.“” Tören 
esnasında okunan dualar, talibe verilen nasihatler ve ayine 
katılan aktörlerin tören içerisindeki rolleri canlı ayrıntılarla 
verilmektedir. Törenin belli bir noktasında nakib,"' talibi ihti- 
yarların huzuruna getirir ve mezuniyet için onaylarını isteye- 
rek onlara şöyle seslenir: 


... Bu mümin kardeşiniz uluların ayağına gelip bu makam-ı 
insaflığında durmaklığından muradı, siz ihtiyarların silsi- 
lesine girip bel bağlayıp katarınıza çekilip sahib-i tarik 
olup Şah-ı Merdan (Hz. Ali) kapısına beli bağlı kul ve ha- 
nedan âşıklarına hizmetkar ola. Bu aşığın hakkında ne 
buyurursunuz?*? 


Sonra ihtiyarlardan talibin “ehl-i şedd”" olması için izin verip 
vermediklerini sorar. Onların onayladıklarını beyan etmele- 


38 Mehmet Saffet Sarıkaya, a.g.e., s. 181-87. 

39 A.g.e., s. 187. 

40 A.g.e€., s. 195-99. 

41 Nakib: Bir tekkede şeyhin yardımcılığını yapan en yaşlı derviş 
veya dede. 

32 A.g.e., s. 196. 

33 Şedd: Bir tarikat üyesinin beline sarılan ve onun üyeliğini ve dere- 
cesini belli eden yünden veya pamuktan yapılma kuşak. Yeniçeri 
ağasına gönderilen 1728 tarihli bir fermanda şedd ile Ocak ka- 
nunları arasındaki bağı açıkça göstermektedir. (“... Neferat-ı mez- 
kure ortalarıyla memur oldukları sefer ve muhafazalarda dilirane 
hareket ve levazım-ı adabı riayet idegelüb beş on sene ortasında 
hizmete şedd-i miyan ve ocağın ayin ve kavaninine tahsil-i vukuf 
ve irfan etmiyenlerin yamaklık ile serhadde gitmeleri hilaf-ı kanun 
iken...”) Bkz. İsmail Hakkı Uzunçarşılı, Kapıkulu Ocakları, c. 1, s. 
328. 
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rini takiben talibin beline şedd (kemer) bağ- SER 
lanır. Mezun tüm ayrıcalık ve sorumlulukla- abe. 
riyla birlikte ihtiyarlarin arasina katilmaya 
hak kazanmıştır. Artık başkalarına rehber- 
lik ve önderlik edebilir. 

Yeniçerilerin terfi sistemi için kullandık- 
ları “silsile” ve yüksek rütbeli subayları için 
kullandıkları “katar ağaları” gibi terimlerin 
yalnızca basit birer tesadüften ibaret oldu- 
gunun düşünülemeyeceği açıktır. Yeniçeri- 
ler için “yol sahibi” olmak “katar ağaları”na 
katılmak anlamına gelmekteydi. Ancak bu 
sayede yeniçeriler özgür olduklarının nişanı 
olarak sakal birakma ve evlenme hakkına 
sahip olabiliyorlardı. Bu da Kavanin-i Yeni- 
çeriyan tarafından tarif edildiği şekliyle “ih- 
tiyar” olmak anlamına gelmekteydi: “... Ve 
zikrolunan taifenin [yeniceriler]... kaideleri 
mücerred olmakdır. Ve tamam ihtiyar olma- 
yınca sakal koyvermemektir.”** 

Ancak buradaki problem seğirdim aşçılarının kendi 
orta ve bölüklerindeki hizmet sürelerine rağmen henüz daha 
emekli, yani “amelmande” ilan edilmek için çok genç olma- 
larıdır. Öyleyse böylesi bir mezuniyetten sonra eğer emekli 
olmuyorlarsa ne yapıyor olabilirlerdi? 

“Kahi” çöreğinin hazırlanarak ekabire sunulmasıyla 
sembolleşen törenin altı ayda bir yapılıyor olması bunun 
oldukça hızlı bir süreç olarak işlediği ve her altı ayda dört 
aşçı ustasının tekke okulundan mezun edildiği anlaşılıyor.*9 
Her mezuniyetle birlikte yeni bir seğirdim aşçısı bizzat yeni- 
çeri ağasının şahsi mührüyle gönderilen bir davetle tekkeye 


Resim 53: Tekkeli 
subay. 


SIG se EZİZ 

55 İsmail Hakkı Uzunçarşılı, Kapıkulu Ocakları, c. 1, s. 638-39. Se- 
girdim aşçıları tarafından Paşa Kapısı'na kahi sunulması hak- 
kında kanun. Sadrazamdan bu hizmete binaen bahşiş alacak- 
ların listesinde “aşçı” ve “katib-i kuhzır” gibi isimlerin yanında 
“karakollukçu”lar da yer almaktadır. 
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çağrılıyordu.* Orta veya bölüğü ile imparator- 
luğun hangi köşesinde olursa olsun bu daveti 
alan bir aşçı hızla birliğinden ayrılmak ve Et 
Meydanı Tekkesi'ne intikal etmek mecburiye- 
tindeydi. Tekkeye ulaşmasıyla birlikte kendi- 
sine hemen bir yardımcı tayin edilir ve bu kez 
o aşçı kendi sırasının gelmesini beklemeye 
başlardı.* Bu sıra aşçılar için öylesine 6nem- 
liydi ki bazen kendisine gelmesi gereken dave- 
tin geciktiğini iddia eden bir aşçının şikâyeti 
(özellikle de yoldaşlarına yapılan küçücük bir 
adaletsizliğin bile yeniçeriler arasında isten- 
meyen sonuçlara yol açabilecek bir huzursuz- 
luğu ateşleyebildiğini iyi bilen) hükümeti bu 
tarz dilekçeleri dikkatle ele almaya zorlardı.“ 
Bütün bu süreç Meydan Tekkesi'nde 
hizmetin aşçıların kariyerinde sahip olduğu 
Resim 54: Solak | önemi göstermektedir. Bu hizmet önemliydi, 
çünkü Et Meydanı Tekkesi'ne bir kez girmeyi 
başarabilen bir aşçı için yüksek rütbelere giden yol tamamen 
açılmış olurdu. Kahi çöreği hazırlayarak mezun olmasını ta- 
kiben kariyerine bir çavuş olarak başlayabilir ve yetenekleri- 
ne bağlı olarak başçavuş, haseki, turnacıbaşı, seksoncubaşı, 
zağarcıbaşı aşamalarından geçerek Ocağın de facto genel 
komutanı olan kul kethüdası rütbesine kadar yükselebilirdi. 
Dolayısıyla seğirdim ustalığı katar ağalarına uzanan normal 
terfi süreci, yani sırasıyla eski, başeski, odabaşı, çorbacı, de- 
veci, baş deveci, haseki, turnacıbaşı, seksoncubaşı, zağarcı- 
başı, kul kethüdası silsilesine bir kestirme teşkil ediyordu. 
Gerçekten de belirli bir “tekkeli” subayı haklanda az da 


46 A.g.e., s. 251, dipnot («... Yeniçeri Ocağı kaidesince 17 Bölüğün 
ustası Ali Usta'nın vilayeti olan Ankara'da ikameti yazılmıştı. Bu 
makule seğirdim ustalarının meydana duhulleri vakti tekarrüb 
eyledikde ocağ-ı amireden yarım mühürlü mektub ile celb olun- 
maları mer'i olan usul ve kaidelerden olduğundan...”) 

77 Bu durum seğirdim aşçılarının çırak/ çerağ olmak için yeterince 
genç olduklarının bir başka kanıtıdır. 

BAye.,'s. 251: 
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olsa bilgi kırıntıları olduğunu görüyoruz. Cevat 
Paşa'nın Tarih-i Askeri-i Osmani eserinde bu 
rütbeyi şöyle tanımlamaktadır: 


... Külahı Kethüda Beğ'in külahına müşabih 
ise de bunun fakat sorgucu olub tamamen 
alnı üstüne takar idi. Mumaileyh kırmızı 
hizme (çizme) giyib entari ve haftanı (kaftanı) 
evvelkiler gibidir. Fakat koldan bileğe kadar 
olan kısmının kırmızı renkli kumaşdan imal 
olması şart idi. Tekkeli'ye dair tevarihde bir 
malumat yok ise de bugün bile Şeyhülislam- 
ların arz odalarının ismi “Tekkeli Köşkü””” 
olmağla mumaileyhin ocak zabitanından 
oldığı zan olur...” 


Tekkeli gizemini Uzunçarşılı'nın iki ciltlik Kapı- 
kulu Ocakları adlı eserinde de korumaktadır. Bü- 
yük üstat bu subaydan yalnızca bir kez ve ikinci : 
cildin sonunda bahseder.5" Yeniçeri subaylarının Resim 55: Solak 
resimleri arasında böyle bir subay bulunmasını garipsemiş gibi- 
dir. Yanda görülen figürün ocak zabitlerinden bir tekkeli oldu- 
gunu not etmekle birlikte hiçbir başka bilgi vermez. 

Tekkeli subaylarının gizemini aydınlatabilmek için daha 
fazla araştırma yapılması gerekmekle birlikte Et Meydanı 
Tekkesi ile bir bağlantıları olduğunu düşünmek mantıklıdır. 
Tekkeli subayları tekkede komuta kademelerinde yükselmek 
üzere eğitim gören kurmaylar, yani çavuş adaylarıydılar.52 


49 Uzunçarşılı tarafından yanlışlıkla “Tekeli Köşk” olarak okunmuş- 
tur. Aslı “Tekkeli Köşk” olması gerekir. Öte yandan bu ibare Ağa 
Kapısı'nda -Tekkeli subaylar ile ilişkisi olsun olmasın- bir tekke 
olması anlamına gelir. 

50 Tarih-i Asker-i Osmani, s. 122. Yeniçeri ağasının sarayı olan Ağa 
Kapısı'nın 1826'daki Vaka-i Hayriyye sonrasında şeyhülislamlara 
verilmiş olması dikkate değer. Cevad Paşa da aynı yerden bahset- 
mektedir. 

5! İsmail Hakkı Uzunçarşılı, Kapıkulu Ocakları, c. Il, Lev. X. 

5 Uzunçarşılı'nın anlatımından üniformalarının kethüda beye (do- 
laysısyla da başçavuşa) benzediği ve mezun olana kadar subay 
adaylık işareti olarak kırmızı kolluk taktıkları anlaşılıyor. 
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Kavanin-i Yeniçeriyan'da yer alan şaşırtıcı 
bir not bize tekke mezunlarının mezuniyetle- 
rinden sonra hayatlarına nasıl devam ettikleri- 
ni anlamak açısından ipucu vermektedir. 


... Ve aşçıların üç eskileri vardır, anlara casuslar 
derler. Biri ağa bölüğünden eski olan odur. Ve 
biri dahi yayabaşılardan olur. Ve biri dahi eski 
odalardan olur. Bir ala koyunları vardır, tevzi 
ederler. Ve aşçıları anlar zabt ederler ve seğirt- 
dikde anlar dizerler; birisi ilerüce hareket ederse, 
tura ile ururlar. Kanunları budur.” 


Demek ki seğirdim ustalarının en eskile- 
rinden üçü (dolayısıyla mezuniyete en yakın 
olanları) “casuslar” olarak adlandırılmaktay- 
dı. Buysa casus olarak görevlendirilerek im- 
paratorluğun çeşitli bölgelerine olduğu gibi 
yabancı ülkelere de gönderilebilecekleri anla- 
mına geliyor. Bu görüş Ricaut'nun çavuşların 
Resim 56: Orta (o lisan yetenekleri hakkındaki tanıklığı ile güç 
çavuş (çavuş-u Oo kazanmaktadır.” Balkanlar'da Bektaşi tekkele- 

miyane) rinin yaygınlığı sayesinde sağladıkları hareket 

serbestisiyle birlikte düşünüldüğünde yerel 

lehçeleri konuşabilme ve bir derviş gibi davranabilme yetenek- 

leri onları gizli görevler için biçilmiş kaftan yapıyordu. Üstelik 

hızlı koşabilmek ve antrenmanlı olmak da bir casus için faydalı 
meziyetler olsa gerekti. 

Et Meydanı Tekkesi mezunlarının ayrıca solak olarak 
padişahın yakın korumasına da verildiklerini anlıyoruz.“ 
Solaklık gibi seçkin bir görev için düzgün bir fizik, okçuluk- 
ta ustalık ve alaylarda padişahın kortejine eşlik etmek üzere 
hızlı koşabilme yeteneği de aranan özelliklerdi.5” 


SKY. e. 201. 
54 Ricaut, s. 221. 

55 İsmail Hakkı Uzunçarşılı, Kapıkulu Ocaklan, c.1,s. 218 (“... [Solak- 
lar] bilhassa 16. asırda Seğirdim Aşçıları arasından alınırlardı.”) 
56 A.g.e. (“Solaklar belagat yeteneğine sahip, cesur, güçlü, uzun boy- 

lu, deneyimli ve saygın yeniçeriler arasından seçilirdi...”) 
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Sonuç olarak diyebiliriz ki Et 
Meydanı Tekkesi yeniçeri seçkin- 
leri için bir “kurmay akademisi” 
ya da başka bir deyişle seğirdim 
aşçılarının karizmatik çavuşlara 
dönüştürüldüğü bir okul olarak 
hizmet vermekteydi. 


ÇAVUŞLAR VE BAŞÇAVUŞ 


Çavuş olmayı başarsa bile bir ye- 
niçeri başka zorluklarla yüzleşmek 
durumundaydı. İster barışta isterse 
savaşta olsun yeniçeri yoldaşları- 
nın saygısını ve itaatini kazanmak 
zorundaydılar. Yeniçeri teşkilatının 
omurgasını çavuşlar oluştururdu. 
Çavuşlar habercilik, kuryelik, emir : 
erliği, ajanlık, (yabancı diplomatlar Resim 57: Başçavuş ve kethüda 
için) muhafizlık,” (yeniçeri suçlula- 200 

rı için) infaz memurluğu, (savaş alanında) çarpışma raportör- 
lüğü ve (Bektaşi prensiplerinin yoldaşlara anlatılması için) va- 
izlik gibi bir dizi zor görevi üstlenirlerdi. Doğrudan komutanları 
olan başçavuş ile birlikte Osmanlı yüksek komuta mekaniz- 
masının gözleri, kulakları, ağzı ve kollarıydılar. Tüm yeniçeriler 
onlardan korkar ve saygı duyarlardı. Bir yeniçerinin ağır bir 
suç işlediğinin sabit olduğu durumlarda odaya bir çavuş çağ- 
rılır ve gerekli cezanın uygulanisina bizzat nezaret ederlerdi.® 
Ölüm cezasını gerektiren daha ağır suçlar söz konusu oldu- 
gundaysa suçlu orta çavuşa teslim edilerek tutuklanır ve onun 
tarafından Baba Cafer Zindanrna infaz için götürülürdü. Suç- 
lular zindanda boğularak idam edilir ve cesetleri denize atılır- 


57 Antoine Galland, İstanbul'a Ait Günlük Hatıralar, c. 1, Ankara, 
TTK Yay., 1987, s. 65. 

58 Kavanin-i Yeniceriyan, s. 176. KY yalnızca ağır suçlar için çavuş 
cagrilabilecegini belirtir. Kethüda bey ve başçavuş bölükleri hariç 
her odadaki cezalandırma işlemine bir çavuş nezaret ederdi. 
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dı. İnfazı takiben bir top atışı yapılarak 
infaz halka duyurulurdu.” Dolayısıyla 
kanunu uygulama göreviyle yükümlü 
oldukları açıkça görülüyor. 

Çavuşlar aynı zamanda yüksek 
komutanlığın emirlerini (hem barışta 
hem de savaş esnasında) orta ve bölük- 
lere iletilmesinden de sorumluydular. 
Barışta bu iş için Yeni Odalar'da yer 
alan Orta Camii'ni kullanırken savaş 
meydanlarında ise çarpışmakta olan 
m ot . İ birlikler arasında koşarak bir yandan 
Resim 58: Başçavuş emirleri bildirir bir yandan da tek tek 

savaşçıların performanslarını göz- 
lemlerdi. Verdikleri sözlü raporlar başçavuş yoluyla derhal 
kethüda beye ulaştırılır ve yeniçeriler çavuşun haklarında 
söylediklerine binaen gayretlerinin ödülünü anında alırlar- 
dı. Bu da tabii ki çavuşlara yeniçerilerin kaderleri üzerinde 
büyük bir etki gücü vermekteydi. Dolayısıyla çavuşlar otori- 
telerini korumak istiyorlarsa güvenilir, saygın ve karizmatik 
kişilikler olmak zorundaydılar. Kendisi de eski bir yeniçeri 
olan Konstantin Mihailoviç (1463'te hayatta) çavuşların sa- 
vaş alanındaki fonksiyonları hakkında çok değerli bilgiler 
vermektedir: 


. sultan kimin kahramanlıklar meydana getirdiğini ve 
her birinin savaşta nasıl davrandığını denetlemek için ka- 
pıkullarından, zırhlı atlara binmiş adamları onlara doğru 
yollar. Bunların her biri elinde bir topuz veya değnek tutar 
ve bununla askerleri savaşa tahrik ve teşvik eder. Bunlara 
“çavuşlar” denir. Bunlar nerede olurlarsa olsunlar, bulun- 
dukları yerde sultanın sanki bizzat kendisi gelmiş gibidir. 
Zira bunlardan herkes çok korkar. Kimi överse bu onun 
saadeti, fakat kimi sultanın huzurunda kötülerse bu onun 
felaketi olur. Bunların kumandanı çavuşbaşıdır.”0 


Çavuşlar, terfi ettiklerinde sırasıyla küçük çavuş, orta çavuş 


* Eyyubi Efendi Kanunnamesi, s. 48. 
60 Bir Yeniçerinin Hatıratı, s. 102. 
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ve nihayet başçavuş olurlardı. Başçavuş 
olmak katar ağaları arasına katılmak de- 
mekti ki ondan bir sonraki adım haseki 
rütbesi olup kişinin performansına bağlı 
olmak kaydıyla yüksek komutaya kadar 
uzanabilmesinin önü açılırdı. 

Başçavuş tüm çavuşların komuta- 
nıydı. 5. Ağa Bölüğü”nde bulunur ve emri 
altında 130 çavuş olurdu.“ Ocak'ta ket- 
hüda beyden sonra en etkin ve yetkili ki- 
şiydi. Kudretinin kaynağı görev ve hakla- 
rının sıralandığı aşağıdaki liste sayesinde 
anlaşıla bilir:”? 

1) Sultanın emretmesi durumunda Ocağın başkomutanı 
konumundaki yeniçeri ağasını tutuklamak ve gözaltında tut- 
mak, aynı şekilde ağanın sürgüne gönderilmesi durumunda 
varış noktasına kadar ona eşlik etmek. 

2) Ocağın işlerinin görüldüğü Ağa Divanı sırasında Ağa 
Sarayı”nın önündeki bir merdivenin başında bekleyerek yeni- 
çerilerin birbirleri hakkında açtıkları davalarla ilgili dilekçe ve 
başvuruları almak. Bu dava dosyalarını Divan’da tartışılmak 
üzere kethüda beye iletmek. Kethüda beyin yokluğunda (ket- 
hüda vekili sıfatıyla) meselelerin ağanın dikkatine sunmak. 

3) Ağa Divanrndan önce dua okumak. 

4) Her çarşamba odalara 15.000 mum dağıtmak © (Bu 
görevinde kendisine orta çavuş ve küçük çavuş da eşlik eder- 


Resim 59: Başçavuş 


6) İsmail Hakkı Uzunçarşılı, Kapıkulu Ocakları, c. 1, s. 206-208. 

92 A.g.e., s. 184, 206-8, 228, 233, 256, 333, 397. 

3 A.g.e., s. 206. Mum dağıtımının özellikle o gün yapılması nedeniy- 
le çarşamba gününün özel bir anlamı olmalıydı. Çavuşların nor- 
malde yalnızca vezirler tarafından giyilebilen ve “selimi serpuş” 
denilen tören başlıklarını giyerek dağıtım yapmaları bu işlemin 
törensel niteliğini açıklamaya yeterlidir. İlginçtir yeniçeri ağasının 
saray kompleksinde de “Yaz Çarşamba Dairesi” ve “Kış Çarşamba 
Dairesi” adıyla iki özel bölüm vardı. Bu salonlar mevsimine göre 
ağayı ziyareti sırasında sadrazamı misafir etmek için kullanılırdı. 
Bkz. a.g.e., s. 391. Peki çarşamba neden bu kadar önemliydi? Bu 
sorunun cevabını Melikoff vermektedir: Bektaşiler için çarşamba, 
ayin-i cem günüydü (Irene Melikoff, a.g.e., s. 135). 
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lerdi. Dağıtım işlemi sırasında “selimi ser- 
puş” adı verilen özel günlere has bir başlık 
giymeleri adetti.) 

5) Orta Camii'nde yapılan bir toplan- 
tıyla ağanın emirlerini yeniçerilere çorbacı- 
lar vasıtasıyla iletmek. 

6) Et Meydanı'nda yapılan tüfek atış 
talimlerine nezaret etmek. (Yine selimi ser- 
puş giymiş olduğu halde.) 

7) Ulufe dağıtım törenleri sırasında 
karakollukçulara para torbalarını almak 
üzere koşmaya başlamaları için işaret ver- 
mek. 

8) Hem törenler hem de seferler esna- 
sında yeniçeri alaylarının yürüyüş düzenle- 
rini organize etmek ve korunmasını sağla- 
mak. (Yine orta ve küçük çavuşlarla birlikte.) 

9) Savaş esnasında komuta-kontrol sistemini komuta- 
sındaki 130 çavuşla kurmak ve işletmek. (Çavuşlar savaş 
meydanındaki subaylara taktik emirleri en kısa zamanda 
iletmekle yükümlüydüler.) 

10) Saraydaki Divan toplantısından dönüşünde ağayı 
karşılamak. (Orta çavuş ağayı selamlar, başçavuş da gülbang 
çekerdi.) 

11) Ocağa katılan acemilerin kayıtlarını yapmak ve bir 
hoş geldin nişanesi ve tam itaat uyarısı olmak üzere ensele- 
rine bir tokat vurmak. (Bu basit hareket başçavuşun Ocağın 
manevi şahsiyetini temsil ettiğinin sembolik bir ifadesidir.) 

12) Bayramlarda padişahın bayramını kutlamak. (Sırada 
baş deveci ile Ocak imamı arasında yer alırdı.) 

13) Et Meydanı'ndaki tomrukları (kasaplar) kontrol et- 
mek. 

14) Padişahın yılda bir yaptığı ziyaretler sırasında çor- 
bacıların tüfek atış tatbikatına komuta etmek. (Bu gösteri 
subayların savaşa hazırlık düzeyi ve yeteneklerini göstermek 
amacıyla düzenlenirdi.) 

15) Ulufe defterlerinden birini tutmak. 

16) Seğirdim aşçılarının seğirdim yarışında gülbang çek- 
mek ve başlama işaretini vermek. 


Resim 60: Başçavuş 
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Görüldüğü gibi başçavuşun görevleri askeri, kanuni ve 
dini olmak üzere üç kategoride toplanabilir. Bu üç kategori 
bir çavuşun bilgi sahibi olması gereken alanlar olarak dü- 
şünülmelidir. Dolayısıyla bu alanlar seğirdim aşçılarına Et 
Meydanı Tekkesi’ne kabullerinin ardından verilen formasyo- 
nun temelini oluşturmuş olmalıdır. 

Ayrıca yine başçavuşların gözetimi altında yapılan tü- 
fek ve okçuluk talimleri talimhanecibaşı eliyle yürütülmek- 
teydi ki kendisine aynı zamanda “ser muallim-i talimhane” 
adı verilmekteydi. Bu talimler yine Et Meydanrnda yapılırdı. 
Ağa bölüklerinden 54”üncüsü olan Talimhaneciler Bölüğü, 
Et Meydanı Tekkesi”nde geleceğin yeniçeri subaylarına veri- 
len eğitimin askeri kanadından sorumluydular. Bu bölüğün 
komutanı olan talimhanecibaşının terfi ettiğinde zenberek- 
çibaşılık yoluyla haseki olarak katar ağalarına katılabilme 
hakkına sahip olması, rütbenin saygınlığı hakkında fikir 
vermektedir. Bu bölüğün Bektaşilikle ilişkisi bayrağına da 
yansımıştır (bkz. Resim 29). Diğer orta ve bölüklerden farklı 
olarak bu bölüğün flamasında Bektasilikte Babalık maka- 
mına işaret sayılan post ve penç tarzı çiçek motifi bulundu- 
ğu görülüyor. Bu bölük sembolü, Et Meydanı'ndaki Bektaşi 
Tekkesi ile bu bölüğün bağlantısını ortaya koymaktadır. 

Sonuç olarak denebilir ki, yüzeysel bir bakışla basit bir 
atletik yarış gibi görülebilecek bir olayı izole ederek gelecek- 
teki kurmay sinifinin seçilmesi, kabulü ve egitimini içeren 
sistemi ortaya çıkarmış bulunuyoruz. Et Meydanı Tekkesi, 
meydan şeyhinin himayesi ve başçavuşun idaresinde öğren- 
cilerin (“tekkeli” sıfatıyla) kanun, silahlar, aşçılık, spor ve en 
önemlisi de Bektaşi doktrini konusunda eğitim gördükleri bir 
“Harp Okulu”, “Teğmen Akademisi” ya da bir “Kurmay Oku- 
lu” gibi işlev görmekteydi. Adaylar her orta ve bölüğün kara- 
kollukçuları arasından bağlı oldukları aşçıbaşılar tarafından 
seçiliyor ve eğitiliyorlardı. 

Akademiye giriş sınavı her sabah Et Meydanı'nda yapı- 
lan seğirdim yarışlarıydı. Bu usul aynı zamanda acemilerin 
Ocağa girmeleri esnasında da kullanılan kadim yöntem, yani 
koşudan ibaretti. Şampiyonlar “seğirdim ustası” olarak tekke 
listesine alınır ve kendi üstlerinde bulunan usta mezuniyet 
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diplomasını aldığında onun çırağı olarak sırasını bekleyen 
aşçı tekkeye onun yerine davet edilirdi. Mezuniyet, yani “çe- 
rağ çıkmak” sakal bırakma, mirasını istediğine bırakma ve 
(sonraları) evlenme hakkını kazanma dolayısıyla özgür bir 
birey olma anlamına gelirdi. Terfi silsilesinde ilerlemenin 
(çorbacılıktan yükselmekle kıyaslandığında) kısa yolu olan 
Et Meydanı Tekkesi'nden mezun olanlar çavuşluk, casusluk 
ya da solaklık gibi saygın ancak zorlu görevlere atanırlardı. 

Her halükarda terfi yolunda hızlı şeritte ilerlemeye hak 
kazanmış oluyorlardı. Ne de olsa basit bir temel kuralları 
vardı: “Daha hızlı olan daha iyidir!” 


Resim 61: Yeniçeri. 


Tablo 10: ET MEYDANI TEKKESİ (Yeniçeri Kurmay Akademisi) 
İşleyiş Süreci 


Acemi yeniçeriler Ocağa kabul girişlerin- 
.... a: de odalarına kadar koşturulurlardı. (Bu 
Yeniçeri Acemileri yöntem aşçıbaşılar tarafından yetenekli 
koşucuları seçmek için kullanılırdı.) 


Karakollukçuların karakollara yapılan 
Karakollukçülar günlük yemek dağıtımı, ulufe ve galebe 
divanları sırasındaki performanslan 
gözlenerek daha ileri bir seçme yapılırdı. 


Aşçıbaşı tarafından seğirdim yarışla- 

Seğirdim Aşçısı rında orta veya bölüğü kimin (seğirdim 

aşçısı namıyla) temsil edeceğine karar 
veriliyordu. 


—. 


25.0... ..............əui Seğirdim Yarışı 


: rr Seğirdimde başarılı olan şampiyonların 
Listeye Giriş isimleri birer seğirdim ustasının çırağı 
olarak bekleme listesine yazılırdı. 


Sırasının gelrnesini beklediği süre boyun- 
Oda Hizmeti ca çırak, bir aşçı adayı olarak odasinda 
mutfak hizmeti vermeye devam ederdi. 


iH 


ea MIEN a a a 4 .—.......... Ağanın Talimatıyla Çağrılma 


Aday, "Yeniçeri Kurmay Akademisi" 
Kabul olan meydan şeyhinin yönetimindeki Et 


Meydanı Tekkesi'ne öğre nci kaydedilirdi. 


a 


Askeri, dinive aşçılık konularında 
Egitim/Tekkeli (kanunlar, silahlar, spor, Bektaşi do trini 
gibi konular dahil) dersler verilirdi, 


Günlük eğitim faaliyetlerinin dışında se- 
girdim ustaları her sabah şafak vaktinde 
Seğirdim Ustası Segirdirn alayı ile Ocağa et taşırlardı. Aynı 
zamanda seğirdim yarışının düzenini 
sağlamakla sorumluydular. 


i 
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*Kahi" adı verilen bir cins çörek hazirlayıp 
sultana, sadrazama ve diğer devlet 
Mezuniyet büyüklerine sunarlardı. Bu sembolik 
hareket aşçının sanatında yetkinliğinin 
ispatı anlamına gelirdi. Bu aynı zamanda 
mezunun, mezuniyetsonrası hak ettiği 
hak ve ayrıcalıkların tanınması anlamna 
gelirdi. Buna "Tekmil-i Tarik" de denirdi. 


İN 
Hb 
AZ 


YEDİNCİ BOLUM 


YENİÇERİ VE ÖLÜM 


Ölüm ve şiddet, süregiden savaşların yol açtığı acılarla yoğ- 
rulmuş erken modern çağ savaşçıları için hiç şüphesiz temel 
meselelerdi. Hâlâ kılıç, yatağan, pala, topuz, balta, mızrak, 
ok-yay gibi silahların yaygın olduğu bu dönemde savaşmayı 
meslek olarak edinmiş bir savaşçının işinin parçası olarak 
başkalarını öldürmesinin gerekmesi ile normal şartlarda her 
din tarafından günah kabul edilebilecek bu şiddet dolu ha- 
reketinden dolayı affedilme ihtiyacı arasında meydana gelen 
çelişkiye, “savaşçının çelişkisi” adını vereceğiz. Her savaşçı 
savaş alanında uygulayacağı şiddeti meşru kılacak bir çözü- 
me ihtiyaç duyar. Peki, yeniçeri ölüm olgusuyla nasıl başa 
çıkıyor ve “savaşçının çelişkisi”ni nasıl aşıyordu? Savaşlar sı- 
rasında grup bilincinin birey bilincinin üzerine çıkarak asker 
motivasyonunu etkilediği! bilindiğine göre, ait olunan gruba 
karşı duyulan sorumluluğun grup üyesi bireyin isteklerin- 
den önemli addedildiği bir savaşçı kardeşliğinin oluşmasın- 
da dini inanç nasıl bir işlev üstlenmekteydi? Hacı Bektaş'ın 
şehitlik hakkındaki öğretileri yeniçerinin ölümü algılayışında 
nasıl bir rol oynamaktaydı? Yeniçeri yolun sonunu Bektaşi 
doktrinine uygun olarak nasıl hayal etmekteydi? Bir yeniçeri 
için “Eren” olmak ne ifade etmekteydi? Bu bölümde Bek- 


1 Paul Wanke, “American Military Psychiatry and its Role Among the 
Ground Forces in World War II”, The Journal of Military History, c. 
63, no. 1, Ocak 1999, s. 127-146. 

? “Eren” kelimesi Bektaşi yolunda sona erenler için kullanılır. 
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taşiliğe intisab etmiş bir yeniçerinin tarikata kabulü temsil 
eden ikrar töreni sırasında simgesel ölümünü nasıl tecrübe 
ettiğini, yani “ölmeden önce öldüğünü”, dolayısıyla da muha- 
rebe meydanında silahıyla duran yeniçerinin kendisini nasıl 
zaten ölü olarak gördüğünü anlamaya çalışacağız. Ancak 
yeniçerilerin ölümü nasıl algıladıkları konusuna girmeden 
önce erken modern devirdeki diğer savaşçı sınıfların ölümü 
algılayışlarına kısaca bakmak gerekiyor. 


ERKEN MODERN SAVAŞÇI SINIFLAR VE ÖLÜM 


Yeniçeri Ocağı da tarihteki diğer muhafız grupları gibi ke- 
limenin en yalın anlamıyla, başka potansiyel hükümdarlar 
(ve onların aileleri) üzerinde bir üstünlük teşkil etmek ve 
böyle kalmasını sağlamak amacıyla kurulmuş, hükümdarın 
şahsi korumasıyla görevli muhafız ordusunun oluşturduğu 
bir kurumdu. Bu açıdan bakıldığında yeniçerilerin Antik 
Sparta”daki Hippeis'ler,? Philip ve İskender'in Makedonya- 
sındaki Companion'lar,* Abbasi ve Eyyubi halifeliklerindeki 
Memlükler, Selçuklu sultanlarının Gulamlarından, Cengiz 
Han'ın Keşiglerinden Japon şogunlarının samuraylarından 
ya da haçlı seferleri döneminde kurulmuş Avrupa'daki Gar- 
ter Tarikatı,5 Töton Şövalyeleri Tarikati,° Hospitaller Tari- 
katı” gibi şövalye teşkilatlarından farklı olmadıkları görülür. 
Bu savaşçı sınıflar arasında içinde yetiştikleri coğrafi ve kül- 
türel farklılıkların yanı sıra onurlu bir ölümün yüceltilmesi, 


Peter Connoly, Greece and Rome at War, Londra, Macdonald 
Phoebus, 1981, s. 41. 

4 Ag.e.,s. 70. 

Kuruluş 1348. “Dizbağı Tarikatı” anlamına gelen bu tarikat İngil- 
tere Kraliçesi'nin himayesinde günümüzde hâlâ varlığını sürdür- 
mektedir. 

9 Kuruluş 1199. Raymond B. Waddington, “Elizabeth I and the Order 
of the Garter”, Sixteenth Century Journal, c. 24, no. 1, ilkbahar 
1993, s. 97-113. 

Kuruluş 1100 civarı. Anthony Luttrell, “The Aragonese Crown 
and the Knights Hospitallers of Rhodes 1291-1350”, The English 
Historical Review, c. 76, no. 298, Ocak 1961, s. 1-19. 


w 
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“öldürme” eyleminin haklı sebeplere dayandırılarak dinen 
meşrulaştırılması, silahın özellikle de kılıcın kutsallaştırıl- 
ması ve tanrısal özelliklere sahip bir savaşçı idolü yaratılması 
gibi konularda çarpıcı benzerlikler görülür. Bu savaşçı sınıf- 
ların ilginç bir ortak özelliği, mensubu bulundukları dinin 
şiddeti günah sayan popüler ortodoks anlayışlarına değil, 
kendi ihtiyaçlarına cevap verebilecek bazı heterodoks inanç 
sistemlerine dahil olmalarıydı. 

Hayatları savaşlar, silahlar ve şiddet üzerine kurulu sa- 
vaşçıları sıradan insanlardan ayıran en önemli husus, onla- 
rın ölüm kavramıyla sürekli olarak iç içe yaşamak zorunda 
olmalarıydı. Bir savaşçı için ölüm, yeniçerilerin “baş verip baş 
almak” şeklinde özetlediği gibi, işi profesyonel asker olarak 
muharebelere katılmak ve hayatını her defasında tehlikeye 
atmak olduğuna göre, içinde yaşadığı toplumun diğer üyele- 
rine kıyasla kimliğinin en önemli meselesidir. Savaşçı, ruhsal 
sağlığını koruyabilmek ve barış zamanı rutinini aklıselimle 
devam ettirebilmek için “savaşçının çelişkisi”ni çözüme ka- 
vuşturma ihtiyacı duyar. İşte din bu noktada devreye gir- 
mekte ve savaşçının ölüm gerçekliğiyle yüzleşmesini sağladı- 
gı gibi “öldürme” eylemini de meşru kılarak, içinde yaşadığı 
şiddeti ve maruz kaldığı acıların haklı sebeplere dayandığını 
telkin ederek onu huzura kavuşturmaktadır. 


ŞÖVALYE VE ÖLÜM 


Hıristiyan şövalye tarikatı geleneği açısından bu işlevi, Batı 
Hıristiyanlığının kurucusu sayılan Aziz Augustinus'un (354- 
430) öğretileri görmüştür. Özellikle Augustinus'un ortaya at- 
tığı ve sonraları Thomas Aguinas (1225-1274) ve Francisco de 
Vitoria (1492-1546) gibi başka azizler tarafından geliştirilen 
“meşru savaş” doktrini, savaşçı tarikatların düşünsel altya- 
pılarının oluşmasına katkıda bulunmuştur. Aquinas, Sum- 
ma Theologica® isimli eserinde, Hıristiyanlığın kutsal savaş 


8 St. Thomas Aguinas, The Summa Theologica, Benziger Bros bası- 
mı, 1947. 
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prensipleri sayılabilecek bu öğretiyi Augustinus'un Tanrı'nın 
Şehri? kitabına dayanarak formüle eder. Buna göre Batı Hı- 
ristiyanlığının (temelde Katoliklik ve ondan doğan Protes- 
tanlık, Anglikanlık gibi diğer kollar anlamında) bir savaşın 
meşru sayılabilmesi için gerekli gördüğü şartlar şu iki temel 
prensibi temel almalıdır: Jus ad Bellum (bir savaş başlatmak 
için gerekli şartlar) ve Jus in Bello (savaş esnasında uyulma- 
sı gereken şartlar). Bu prensiplerden Jus ad Bellum; “meşru 
bir otorite”,1” “haklı sebep”,"" “doğru niyet”,'? “son çare”,!3 
“mantıklı bir başarı olasilgi”'* ve “orantısallık”'5 şartlarının 
karşılanması durumunda bir savaşın Hıristiyan dini açısın- 
dan meşru kabul edileceğini ifade eder. Vitoria'nın, İspanyol 
istilacıların yeni keşfedilen Amerika kıtasında yerlilere kar- 
şı yürüttüğü sefere dizgin vurabilme gayretiyle geliştirdiği 
Jus in Bello ise “muharip olmayanların dokunulmazlığı”!* ve 
“sorumluluk”"” şartlarını içerir. 

Bu prensiplere erken modern çağda Batı Hıristiyanlığı 
ve özellikle de şövalyelerin yürüttüğü savaşlarda ne kadar 


9 Saint Augustine, City of God, Londra, Penguin Classics, 2003. 

10 Savaş ancak meşru bir otorite (hükümet) tarafından başlatıldığın- 
da meşrudur. 

H Savaş ancak yapılan yanlışları düzeltmek üzere açıldığında meş- 
rudur. 

'2 Savaş açmanın nihai hedefi barış olmalıdır. Ayrıca savaş sayesin- 
de elde edilen barış, savaş yapılmadan önceki durumda iyileşme 
sağlamalıdır. 

13 Güce başvurmadan önce diplomatik ve askeri olmayan tüm diğer 
seçenekler tüketilmiş olmalıdır. 

“ Bir savaş ancak mantıklı bir kazanma olasılığı varsa meşrudur. 
Umutsuzca yapılan bir savaşta meydana gelen ölüm ve yaralan- 
malar ahlaken haklı sayılamaz. 

5 Savaşta kullanılacak şiddet, uğranılmış olan zararla orantılı olma- 
lıdır. Uğranılan zararı karşılamaya yetecek güçten fazlasını kul- 
lanmak meşru değildir. 

16 Savaşta kullanılacak silahlar muhariplerle muharip olmayanları 
ayırt etmelidir. Sivillerin savaş hedefi olması kabul edilemez ve 
sivil ölümlerinin önlenmesi için her tür gayret gösterilmelidir. 

7 Savaşa katılanlar gereksiz şiddet içeren eylemleri için sorumlu tu- 
tulacaklardır. 
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uyulmus oldugu ayrica tartisilmasi gereken bir konu olmak- 
la birlikte, bilinmesi gereken husus, her ne kadar bu ku- 
rallarin seküler görünüyor olsalar da aslında dini bir bakış 
açısıyla hazırlandıklarıdır. Bu kurallar, Hıristiyan savaş- 
çıların savaşlarda uygulamak zorunda kalacakları şiddete 
meşruiyet zemini sağlamak üzere (sonraki yüzyıllarda savaş- 
çı tarikat örgütlenmelerinde de kullanılacak olan manastır 
tarikat geleneğinin kurucusu) Aziz Augustinus tarafından, 
Eski ve Yeni Ahit (özellikle de Aziz Yuhanna'nın Vahiy Kita- 
bı) temel alınarak oluşturulmuştu. Augustinus, “İlk Günah” 
kavramıyla insanoğlunun Âdem ve Havva'nın işlediği ilk 
günah nedeniyle cennetten kovulduğunu, dolayısıyla zaten 
günahkâr olarak doğduğunu " ve ancak iyi bir Hıristiyan ola- 
rak Kıyamet Gününde “Yeni Kudüs” semalarında belirecek 
“Tanrı'nın Şehri”ne girmenin mümkün olacağını söylemek- 
teydi. O mükemmel şehire kabul edilecek insanları dünyada 
tatmaları mümkün olmayan sonsuz bir zevk ve huzur bekli- 
yor olacaktı. Yine Augustinus'a göre savaş, günahın sonucu 
ve aynı zamanda ilacıydı. Savaş, insanın doğuştan günahkâr 
olması sebebiyle bir sonuç, Tanrı'nın mutlak egemen olması 
sebebiyle de günahlarının ilacıydı. Zira savaşla günahkârlar 
doğru yola iletilebilirlerdi. Augustinus'un ilham aldığı Aziz 
Yuhanna'nın Vahiy Kitabı, sonradan ejderha ile özdeşleşti- 
rilecek olan bir canavarın dünyanın son günlerinde ortaya 
çıkacağının haberini verir ki bu canavar, Hıristiyan savaşçı- 
sının yenmek zorunda olduğu dünyevi ve uhrevi düşmanları 
sembolize ederek Hıristiyan anlam evreninde merkezi bir rol 
üstlenmiştir." Ejderhayı alteden Aziz George figürü, şövalye- 
nin idolü haline gelmiştir.? 


18 Saint Augustine, City of God, Londra, Penguin Classics, 2003, IL Ki- 
tap, IL Bölüm (“... bütün bu şeytanlıklar insanın kötülüğünden ge- 
liyor ve her Adem oğlunun doğuşunda beraberinde getirdiği köke- 
nindeki o hatadan, (günaha olan) sapkın yatkınlığından geliyor...”) 

19 Ejderhayı öldüren savaşçı Aziz George'un Hıristiyanlıktaki önemi tartı- 
şılmazdır. Öyleki İngiltere'nin bugün bile koruyucu azizi Aziz George'tur 
ve kraliyet flamasındaki haça “Aziz George haçı” denmektedir. 

20 Doğu toplumlarında kutsal kabul edilen ejderha figürünün Batıda 
kötülüğün simgesi olması dikkate değer. 
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Resim 62: Kötülüğü temsil eden ejderhayı öldüren Aziz George. 


Hz. İsa'nın “diğer yanağı dönmek” ya da “Kılıçla yaşayan 
kılıçlaölür” gibi barışçıl mesajlarına rağmen ortaçağda birçok 
şövalye tarikatı kurulabilmiştir. Peki bu dini-askeri örgütlen- 
meler meşruiyetlerini nereden alıyor, şiddet eylemlerini nasıl 
haklı çıkarabiliyorlardı? Burada yine Tanrı adına savaşmak 
ve bu yolda acı çekmenin ya da ölmenin yüceltildiği görülür. 
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Resim 63: “Şövalye, Ölüm 
1 ve Şeytan” (1513, Albrecht 
Durer). 


Din uğruna savaşırken ölen şövalye, “martir”?? unvanını ka- 
zanacak ve bir anlamda ölümsüzler kervanına katılacaktır. 
Şövalye bu gayreti sırasında çektiği acıları İsa'nın insanoğlu 
için çektiklerine benzetir ki buna imitatio Christi, “İsa'yı taklit 
etmek” denmekteydi. Clairvaux'lu Aziz Bernard'ın sözlerinde 
bu düşüncenin izleri görülmektedir: 


.. Çünkü o şövalye), İsa'nınkileri düşündüğünde kendi 
yaralarını hissetmez. Martir, vücudu parçalara ayrıldığın- 
da ve yan tarafı kılıçla kesilerek açıldığında bile sevinçli ve 
muzafferdir. Tanrı'ya sunduğu kanının bedeninden akışını 
yalnızca cesaretle değil aynı zamanda zevkle seyreder. Peki 
Martirin ruhu şimdi nerededir? Tabii ki güvenli bir yerde ... 
açık yaralarından girdiği İsa'nın karnında... Ve bu sevginin 
meyvesidir duyarsızlığın değil.”? 


21 Kutsal savaşta (meşru savaş) çarpışırken ölen Hıristiyan. “Şehit” 
teriminden farklı olduğu için kelimenin (martyr) okunuşu aynen 
korunmuştur. 

? Richard W. Kaeuper, “Chivalric Violence and Religious Valori- 
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Şövalye burada İsa'nın çektiği acılara benzer acılar çekmek 
yoluyla ve nihayet ölerek İsa ile birleştiğini ima etmektedir. Bu 
onun Augustinus'un bahsettiği gibi bedeninden ve günahkâr 
yaradılışından sonsuza kadar kurtuluşudur; İsa'nın yanına 
kabul edilerek Tanrı'nın Şehri'ne girmesidir. 


... [yigitlikle yapılan büyük işler) büyük zorluklar, bitmek 
tükenmek bilmeyen bir gayret ve korkunç fiziksel tehlike- 
lere, birçok savaşta ölümüne şahit olunan dostların kaybı- 
na dayanmak sayesinde başarılabilir. Bu tecrübeler çoğu 
zaman |savaşçıların| kalplerini büyük bir huzursuzluk ve 
güçlü duygular içinde bırakır... 


Hıristiyan şövalye kardeşlik teşkilatlarında da -diğer tüm 
savaşçı kardeşliklerinde olduğu gibi-”* inisiyasyon (kabul) 
töreni, aşamalar, ceza-ödül yöntemleri, sembollerle düzenlen- 
miş, günahkârlıktan arınmaya, cennetten kovulmuşluktan 
Tanrı'nın Şehri'ne tekrar kabul edilmeye uzanan bir yol ve bu 
yolda yapılan yolculuk temasını işleyen organizasyonlar söz 
konusudur. Bu yolda şövalye İsa'nın çektiğine benzer acılarla 
arınır ve ilerler. Dini inançları, dünyadaki işi savaşmak olan 
diğer benzerleri gibi şövalyelere de ölümün tehlikesi ve gerçek- 
liği ile uzlaşmanın anlaşılabilir bir yöntemini sunmaktaydı. 


SAMURAY VE ÖLÜM 


Tek tanrılı dinlerdeki gibi bir “tarikat” olarak adlandırılma- 
makla birlikte Japon Buşidö (Savaşçının Yolu) ya da Budö'su 
(Savaş Sanatları Yolu) samurayın yürümesi gereken yolu işa- 


zation”, International Symposium Notes; Couriers and Warriors: 
Comparative Historical Perspectives on Ruling Authority and 
Civilization, Kyoto, International Research Center for Japanese 
Studies, 2003, s. 489-508. 

2 XIV. yüzyıl Fransasının önde gelen şövalyesi Geoffroi de Charny, 
Fransa Kralı John (1350-64) tarafından kurulan Yıldız Tarikatı için 
kaleme aldığı Şövalyelik Kitabı adlı kitabında, ölüm ve acıyla ilgili 
olarak bunları söylemekteydi. (Chivalric Violence and Religious 
Valorization) 

Noel P. Gist, “Culture Patternin in Secret Society Ceremonials”, 
Social Forces, c. 14, no. 4, Mayıs 1936, s. 497-505. 
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ret eder. Buşido, Japon kadim geleneklerinin Zen Budizmi ve 
Şintocu Haçiman tapımıyla meczedildiği bir alaşımdan olu- 
şur ve Batılı gelenekler açısından bakıldığında lâdini görün- 
mekle birlikte kesinlikle dini bir içeriğe sahiptir. Şövalyelerde 
olduğu gibi samuraylarda da yine onurlu bir ölümün yücel- 
tilmesi, öldürmenin meşrulaştırılması, kılıcın kutsallaştırıl- 
ması ve ilahi idol motifleri görülür. 

Ünlü bir samuray olan Yamamoto Tsunetomo (1659 
-1719) erken modern çağda Japon savaşçısının yolu olan 
Buşidö'yu oluşturan düşünsel temelleri anlattığı Hagakure 
(Yapraklar Ardında Saklı) adlı eserine, savaşçı ve ölüm ilişki- 
sine dair şu sözlerle başlar.?5 


Samurayın yolu ölümde bulunur. İş “ya/ya da”ya geldiğinde 
seçim yapmak gerektiginde] tek çabuk seçenek ölümdür. 
Bu özellikle zor değildir. Kararlı ol ve ilerle... Samurayın yo- 
lunun özü budur. Kişi her sabah ve akşam yüreğini doğru 
kurabilirse vücudu zaten ölmüş gibi yaşayabilir, [béylelikle] 
yolda özgürlüğü kazanır...?” 


Tsunetomo bir hizmetkârın samuray olabilmesi için ölümün 
peşinen kabullenilmesinin bir önkoşul olduğunu söyler, hat- 
ta “aşılmasını” ister. Kişinin hayatını feda etmesi gereken an 
geldiğinde her tür hesap ya da mantık yürütmeyi reddeder?” 
ve hareketin sonuçlarını dikkatlice düşünmenin karşısında 
yer alarak hızlı eylemin erdemlerini savunur. Ona göre bir 


25 Daisetz T. Suzuki, Zen to Nihon no Bunka /Zen and Japanese Cul- 
ture, Tokyo, Kodanşa, 2005, s. 76. Hagakure, (Yapraklar Ardında 
Saklı) gençliğinde yaşadığı maceralardan sonra bir rahip gibi in- 
zivaya çekilmeyi seçen ünlü bir Tokugava samurayının bir araya 
getirdiği anekdotlar, ahlaki deyişler, hatıralar ve düşüncelerinden 
oluşan bir derlemedir. Yazarı Yamamoto Tsunetomo, Kyuşu'daki 
Saga vilayetinin derebeyi olan efendisi Nabeşima Naoşige'nin sadık 
bir hizmetkârıydı. 

76 Tsunetomo Yamamoto, Hagakure — The Book of the Samurai, Tok- 
yo, Kodanşa, 2005, s. 25. 

27 A.g.e., s. 73. 

28 A.g.e., s. 101 (“... Samurayın yolu çabukluktadır, en iyisi [eylem 
anında beklemeksizin] atılmaktır...”) 
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adamın ölümü karşılayış biçimi sa- 
vaşçı ile savaşçı olmayanı ayırt eden 
bir turnusol kağıdı işlevi görür ve bir 
samuray o ana hazır olmak için dur- 
maksızın kendisini eğitmelidir: 


... Her gün kaçınılmaz ölüm üze- 
rine meditasyon yapılmalıdır. 
Her gün, insan, vücudu ve zihni 
huzur içindeyken; oklar, tüfekler, 
mızraklar ve kılıçlar tarafından 
paramparça edildiğini, yükselen 
dalgalar tarafından sürüklendiği- 
ni, büyük bir ateşin ortasına atıl- 
dığını, yıldırım çarptığını, büyük 
bir deprem tarafından ölümüne 
sarsıldığını, bin ayaklık bir uçu- 
rumdan düştüğünü, hastalıktan > z e 
ölmekte olduğunu ya da efendi- Resim 65: Miyamoto Musaşi. 
sinin ölümünden sonra seppuku 

yaptığını hayal etmelidir.? 


Tsunetomo'nun kitabı, Miyamoto Musaşi'nin (1584-1645) 
Gorin no şö (Beş Çember Kitabı) ile birlikte savaşçının yolu- 
nun temellerini atan ana metinlerden biri olarak kabul edilir. 
Musaşi de Tsunetomo gibi ölüm olgusunun samuray açı- 
sından öneminden bahisle, “Genel olarak, savaşçının yolu, 
ölümün cesaretle kabulüdür” demektedir.* Onurlu ölümün 
böylesi bir yüceltilişi Japon samuraylarına has benzersiz bir 
yöntem olup seppuku5t adı verilen hançerle intihar töreninin 
gelişmesine sebep olmuştur. Seppuku samurayın ölümle he- 
lalleşmiş olduğunu göstermenin bir yoludur. Hatta acıyı ve 
ölümü önemsemediklerini ispatlamak için bazı samuraylar 


29 A.g.€., s. 283. 

30 Miyamoto Musashi, Gorinshö, Tokyo, Shinjinmono Shuraisha, 
2005, s. 75. 

31 Popüler olarak “harakiri” diye bilinen bu yöntemin “karnı deşmek” 
anlamına gelen “harakiri” şeklinde adlandırılması Japon gelenek- 
leri açısından doğru değildir. Doğrusu seppuku'dur. 
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Resim 66: Ölüm 
şiirini yazmakta olan bir 
samuray. 


ölüm anında cisey, “ölüm şiiri” denen şiirler yazacak kadar 
ileri gitmişlerdir. Cisey bir insanın mümkün olabilecek en ba- 
sit biçimde çevresini saran doğa ile olan iç uyumunu yansıt- 
mak üzere yazılmış manzum son sözleridir. Örneğin “Savaşan 
İller” (Sengoku) döneminde yaşamış bir derebeyi olan Uesugi 
Kenşin (1530-1578) biri Çince diğeri Japonca olmak üzere iki 
cisey bırakmıştır: 


(Çince cisey) 

Hayat boyu zenginlik dediğin, bir kadeh sakeden ibaret 
Geçiverdi kırk dokuz senelik ömrüm bir rüyadan ibaret 
Bilmem ki nedir hayat, ölüm nedir 

Seneler gelip geçer, hepi topu bir düşten ibaret... 
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Resim 67: Savaş Tanrısı .. 
Haçiman Se 


(Japonca cisey) 

Kaldi hem Cennet hem de Cehennem gerimde; 
Ay ışığında bir fecirdeyim, 

Bağ bulutlarından azadeyim...3? 


Tanrrdan yahut bir peygamberden bahsetmiyor olması Ue- 
sugi Kensin’in son sözlerinin dini olmadığını kesinlikle gös- 
termez. Buradaki dinilik tek tanrılı dinlerden farklı bir din 
anlayışı olan Zen Budizminden gelmektedir. Zen hayatın 
geçiciliğini ve bir çeşit rüya olduğunu işleyen bir inanç siste- 
matiğidir ki bu yaklaşım İslamın tasavvuf geleneğine oldukça 
yakındır. Zen, samuraya ölümün bir son olmadığı, yaşam ve 
ölümün birbirinden ayrılmaz bir bütün olduğunu öğrete- 
rek ona ölümü aşmanın ya da herhangi bir korku belirtisi 
göstermeden onu soğukkanlılıkla kabul etmenin bir yolunu 
sunmaktadır. Bu inanç sistemi çok tanrıcı yerel Şinto dini ile 
iç içe geçmiş ve savaş tanrısı Haçiman"n kişiliğinde samu- 
ray, hem öldürme eylemini meşrulaştırma hem de savaşçı 
idolünü bulmuştur. Zira tüm Japonya'da 30.000”den fazla 
olduğu bilinen Haçiman tapınaklarının en eskisi olan Usa 


32 Suzuki, s. 94. 
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tapınağındaki antik bir metin, tanrının ağzından insanlara 
şöyle seslenmektedir: 


... Ben, Tanrı, çok sayıda Hayato öldürmemin karşılığı ola- 
rak değişik senelerde bir Höcö-e yapacağım... Tören, Büyük 
Bodisatva Haçiman ile başladı. O öldürse de, aydınlanmış 
bir mevkiye sahip olduğundan ve [ancak] iyilik yaptığından, 
O'nun öldürmesinde erdem vardır. [Bunun] batıni kanıtı 
parlak ışıkta saklanılamaması ve ışıkların kesişmesidir.* 


Burada tanrının bizzat kendisinin savaşçının çelişkisine bir 
çözüm oluşturduğu görülür; yani Haçiman, Yamato klanına 
yardım ederek çok sayıda Hayato öldürmüştür, fakat aydın- 
lanmış bir mevkiye sahip olduğundan ve yalnızca iyilik ya- 
pacağından dolayı öldürmesinde erdem vardır. Tanrının bu 
tavrı samuray için örnek teşkil etmiştir. Böylece o da iyi bir 
amaçla öldürürse bu eyleminde erdem olduğunu düşünme 
özgürlüğüne kavuşmuş olmaktadır. Beklenebileceği gibi Ha- 
çiman tapımının kök salarak yaygınlaşması, Japonya savaşçı 
hâkimiyetinin başlangıcı, yani ilk şogun (askeri diktatör) Mi- 
namoto Yoritomo ve onun Kamakura'da kurduğu ilk askeri 
hükümet (baku-fu) ile örtüşmektedir. Yoritomo, “samuray” 


33 Jane Marie Law, “Violence, Ritual Reenactment and Ideology: The 
Höjö-e (Rite for Releasing Sentient Beings) at USA Hachiman Shri- 
ne in Japan”, History of Religions, c. 33, no. 4., Mayis 1994, s. 
325-357. Efsaneye göre Kyuşu adasında Hayato adında bir kabile 
yaşamaktaydı ve 720 yılında merkezi hükümete karşı ayaklan- 
mıştı. Yamato klanının Kyuşu'daki alanlarına saldırdılar ve Yama- 
to güçleri Haçiman tapınağının savaşçı rahiplerinin (sinpey veya 
şingun) komutasında başarılı bir karşı-saldırı düzenlediler. Olay 
Tanrı Haçiman'ın ulusu koruması ve düşmalara boyun eğdirilme- 
si için yardıma çağrıldığı bir “kutsal savaş” olarak anlatılır. Kanlı 
bir savaş yapılmış ve Hayato kabilesinin neredeyse tamamı orta- 
dan kaldırılmış. Sonuç mutlak bir zafer olsa da, zaferi kazananlar 
bu başarılarını kutlayamamışlardı, çünkü kısa süre sonra ölüm- 
cül bir salgın hastalık başlamış ve denizler salyangoz istilasına 
uğramış, doğal afet halini alarak balıkçılığı etkilemeye başlamış. 
Tüm bu felaketlerin yenik Hayatoların işi olduğu düşünülmüş ve 
Höcö-e töreni çatışmalarda öldürülen Hayatoların ruhlarını huzu- 
ra kavuşturmak için yapılmaya başlanmıştır. 


Yeniçeri ve Ölüm * 199 


adıyla yeni bir savaşçı ocağı kurmuş ve samurayları kendi 
ailesinin koruyucu tanrısı ilan ettiği tanrı Haçiman tapımı 
etrafında toplamayı başarmıştır. 

Samuraylar ve şövalyeler gibi erken modern çağın savaşçı 
sınıflarından olan yeniçeriler de ölümün kaçınılmaz gerçekli- 
giyle yüzleşmiş ve onu aşma imkânına Bektaşi yolu sayesinde 
kavuşmuşlardı. Bu savaşçı sınıflar kendi kültürlerinden, öz- 
deşlebilecekleri bir “savaşçı idolü” ve “kutsal silah” sembolü 
yaratmışlardır. Şövalyeler için Aziz George'un, samuraylar için 
Haçiman'ın sahip olduğu işlevi yeniçeriler için Hz. Ali üstlenmiş 
ve Zülfikar ise yeniçeriler açısından, şövalyelerin Excalibur'una, 
samurayların Katana'sına benzer bir anlam yüklenmişti. 


YENİÇERİ VE ÖLÜM 


Rhoads Murphey dinin Osmanlı ordusunda nasıl bir itici güç 
olmuş olabileceğine dair benzer sorular sormaktadır. Ne var 
ki, Murphey bir yandan devrim ordusunda yer almış Fransız 
askerleri üzerine yapılan bir araştırmayı temel alarak “va- 
tanseverlik veya devrimcilik adına değil daha çok birliklerine 
sadakat, ortak çalışma, ortak tehlike ve karşılıklı yardımlaş- 
ma duygularının” askerlere ilham verdiğini söylerken,* diğer 
yandan ise, ilginç bir şekilde Osmanlı ordusu söz konusu 
olduğunda umutsuzca “tüm motivasyon unsurunun maddi 
çıkar beklentisi olduğunu” kanıtlamaya çalışır. Bir yeniçeri- 
nin bağlı olabileceği dini bir ideal olabileceğine inanmadığını 
belirttikten sonra yeniçerilerin temel derdinin ertelenmiş ve 
soyut ödüller (Allah uğrunda şehitlik ya da ölümden sonra 
cennet vaatleri gibi) kazanmak olması ihtimalinin kesinlikle 
bulunmadığını, öncelikle savaşın sonunda hayatta kalmayı 
sonra da somut ödül veya özel ikramiye ne ise onu elde etme- 
yi hedeflediklerini söylemektedir.55 İnsan düşünmeden ede- 
miyor: Osmanlı ordusu üzerine kitap yazmış bir akademis- 
yen, Fransız devrim askerleri örneğinde akla yakın bulduğu 


34 Rhoads Murphey, Ottoman Warfare 1500-1700, Londra, UCL 
Press, 1999, s. 143. 
35 A.g.e., s. 151. 
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bir açıklamayı neden yeniçerilere reva görmemektedir? 

Osmanlı genişlemesinin ardında yatan faktörleri gaza 
veya cihat kavramlarıyla açıklamaya çalışmak konuyu ne 
kadar basite indirgemekse, tartışmayı sadece yağma, talan, 
ganimet gibi kavramlara hapsetmek de aynı derecede kolay- 
cılık olacaktır. Murphey'nin Fransız devrim askeri için müm- 
kün buldukları ile yeniçeri örneği arasında en azından bir 
köprü kurulması gerekmez mi? Maddi kazanımların bir itici 
güç olduğu gerçeğini yoksaymadan (kaldı ki erken modern 
çağda hiçbir orduda durum farklı değildi) yapılması gereken 
-tam da Murphey'in haklı olarak işaret ettiği gibi- askerler 
arasında gelişen dayanışma duygusu ve onu yaratan meka- 
nizmalar üzerine odaklanmaktır. Yeniçeriler için Bektaşilik 
bu noktada tartışmaya dahil olur. 

Bektaşi ideolojisi, hükümdarlar tarafından bazen kulla- 
nılan bazen de hizmet edilen din temelli makro-politikalar ile 
yeniçerinin şahsen ve ruhsal olarak savaş alanında karşılaş- 
tığı zorluklarla başedebilmek için duyduğu ihtiyaç arasında 
bir köprü işlevi görmekteydi. Tek başına şahsi maddi kaza- 
nım tezi (her ne kadar durumu anlamamıza kısmi olarak 
yardımcı olsa da) orta ve bölüklerin (ister savaş, ister barış 
esnasında olsun) hareketlerinin ardında yatan mantığı (hele 
de duyguları) açıklamakta yetersiz kalmaktadır. 

Yeniçeri Ocağı Osmanlı ordusunun “kalb”ini oluştur- 
maktaydı.*9 Hem nihai varış noktalarına doğru yürürken hem 
de muharebe meydanında ordunun merkezinde bulunan 
sultanın çevresini sararlardı. Bu hareket tarzı bir yandan 
sultanı korumayı amaçlarken diğer yandan da onu devinim- 
siz kılmak, kaçmasını hatta geriye tek bir adım bile atmasını 
engellemek amacını gütmekteydi. Padişahın böyle bir hare- 
ketinin bir felakete yol açacağı düşünülürdü. Birkaç yeniçeri 
atını sıkıca tutar ve içgüdüsel bir korkuya kapılıp kaçmasını 
önlerlerdi. Muharebe meydanında her küçük detay yaşamla 
ölüm arasındaki çizginin nereden geçeceği konusunda belir- 
leyici bir rol oynayabilirdi. Macar tarihçi Janos Thuroczy'nin 
(1435-1489) Macarlarla Osmanlılar arasında meydana gelen 


36 İsmail Hakkı Uzunçarşılı, Kapıkulu Ocaklan, c. I, s. 375. 
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bir savaşın?” canlı bir anlatımını verdiği aşağıdaki satırlarda 
çarpışmanın şiddeti neredeyse somutlaşmaktadır: 


... Savaşa başlama işareti verildiğinde dümdüz bir duvar 
gibi yavaş adımlarla yaklaştılar; Macarların görüş alanın- 
daki ovanın tamamını kaplıyorlardı. Ok menziline ulaştık- 
larında, iki tarafta da aniden davullara vurulmaya başlandı, 
yarattıkları bu ürkünç sesi birbirinin arkasından çalınan 
borular izledi ve iki tarafın çarpışma hatları sayısız mız- 
rakları öne eğdiler, bütün enerji ve güçleriyle birbirlerine 
çarptılar ve bütün ova o kadar hareketlilikten kaynaklanan 
bir çeşit homurtu yayarken onlar karşılıklı katliama doğru 
koştular. Kırılan mızrakların çıkardığı çatırtılar duyuluyor- 
du; iki taraftan da pek çok kişi atından düşürüldü, yara- 
lanarak çarpışmakta olanların arasına düştü ve yer gök 
ölenlerin ürkütücü çığlıklarıyla inledi. İki tarafın adamları 
üzerlerindeki baskıyla öyle sıkışmışlardı ki, bir taraf [ge- 
rilemek istese bile] diğerine nasıl yol vereceğini bilemez 
haldeydi. O kadar büyük bir kalabalıktı ki bir güç diğerine 
bir saat geçmeden vuramıyordu... Tüm gün mücadelenin 
yoğunluğuyla geçti ve her iki taraftan da sayılamayacak ka- 
dar çok adam katledildiğinde ve bütün muharebe meydanı 
cesetlerle kaplandığında karanlık çöktü ve gölgeleriyle iki 
düşmanın silahlı çılgınlığını böldü...5” 


Onbinlerce adam ellerinde bileylenmiş kılıçlarla vurabilecekleri 
bir düşman askeri bulabilmek için bir saat kadar bekliyorlar- 
dı. İki inanılmaz büyüklükteki kalabalık ezici bir çarpışmadan 
sonra birbirine doğru basınçla sıkışarak itiliyor ve her bir as- 
ker bu kapana kısılıyordu. Thuroczy'nin satırları her ne kadar 
modern okuyucu için sinemasal olsa da o mahşeri kalabalı- 
gın içerisinde, çarpışan metalin çıkardığı sesler ve yaralıların 
çığlıklarından oluşan gümbürtünün ortasında bir düşmanla 
karşılaşmak için bir saat boyunca beklemek, hele de öndeki 
safların kırılmasıyla giderek yaklaşan çarpışma hattı düşü- 


37 Rigomezeje Savaşı, 17 Ekim, 1448. Muharebe Yanoş Hunyadi 
(1387-August 11, 1456) komutasındaki Macar ordusu ile IL Murad 
(1421-1451) komutasındaki Osmanlı ordusu arasında yapılmıştır. 

38 Janos Thuroczy, Chronicle of the Hungarians, Frank Mantello 
(cev.), Indiana, Indiana University, 1991, s. 153-155. 
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nülürse savaşmakta olan tek tek bireylerin nasıl bir tehlikeyi 
yaşadıkları belki daha iyi anlaşılabilir. Böyle bir ortamdan sağ 
çıkmayı başarabilse bile bir insan bu kadar derin bir travmayı 
nasıl atlatabilir? Daha da önemlisi, birkaç dakika içinde öldü- 
rülecek olmasının bilinci ile nasıl başeder? 

Yeniçeriler, kendi devirlerindeki diğer tüm savaşçılar gibi 
ölümün gerçekliğiyle yüzleşmek ve baş etmek zorundaydılar. 
Erken modern dönemde savaşlar hâlâ asıl olarak ilkel silah- 
lar olan kılıçlar, mızraklar, baltalar ve topuzlarla yapılıyordu. 
Taşınabilir tüfekler daha yeni yeni kullanılmaya başlıyordu 
ve yeniçeriler gibi bazı savaşçı gruplar (her biri birer tüfek 
taşısa da) ateşli silahları kullanma konusunda pek de istekli 
değillerdi. Öncelikle ağırlıkları nedeniyle uzun mesafelerde 
taşınmaları zordu, ayrıca menzilleri kısaydı ve doldurma 
işlemi oldukça meşakkatliydi. Savaş alanında tüfeği bir kez 
ateşledikten sonra bir kez daha doldurmaya çalışmak zaman 
alıyordu, üstelik kadim dost kılıcı kınından sıyırmak kahra- 
manlara daha yaraşır bir hareket kabul ediliyordu. Ateşleme 
ve barut yerleştirme işleminin kirli bir süreç olması ve kulla- 
nanı duman ve ise boğması da cabasıydı. 

Yeniçerinin standart silahları bir tüfek ve bir yatağan- 
dan ibaretti. XVII. yüzyılda devlet tarafından verilen “miri” 
tüfeklerin kalitesi o kadar kötüydü ki yeniçeriler şehirdeki 
çarşılardan daha iyilerini kendi paralarıyla almak zorunda 
kalıyorlardı. Ocak'ta verilen eğitimin niteliği de giderek düş- 
meye ve parasızlık nedeniyle eğitimde kullanılacak kurşun 
ve barut yeteri kadar verilmemeye başlandığından, tüfek ve 
tabanca atışında ustalaşmak isteyen çoğu acemi yeniçeri 
kendi ulufelerinden para ayırarak İstanbul'un poligonlarında 
atış talimleri yapmaktaydılar.?” Bunu yaparken, yeniçeriler 
silahlarıyla aralarındaki ilişkinin öneminin farkındaydılar; 
çünkü savaş sahasında bir asker ile ölüm arasında duran 
tek şeyin o silah olduğunu biliyorlardı. 


39 KY, s. 266. (“... Gönlünde (talim yapmak) olan dahi varub çarşı- 
larda olan talimhanelerde akçe ile atarlar. Anda ise akçesiz atdır- 
mazlar...”) 
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ÖLÜME DOĞRU KOŞMAK: SEĞİRDİM 


Yeniçeriler saldırı, yani “seğirdim” emrini aldıklarında meh- 
ter bütün gücüyle hücum marşını çalmaya başlar ve davul- 
lara giderek hızlanan bir ritimle vururlardı. Sonra sancaklar, 
flamalar kaldırılır ve hep birlikte bir gülbang okunurdu. Bu 
duaya “gülbang-ı ceng” ya da “gülbang-ı Muhammedi” adı 
verilirdi. Bu gülbangın sözleri cephedeki savaşçıların psiko- 
lojik durumları hakkında ipuçları vermektedir. Açık ve yakın 
bir ölüm tehlikesi karşılarında duruyorken ettikleri bu dua 
Bektaşi terminolojisi ile örülmüştü: 


Bism-i Şah Allah Allah! 

Derviş-i dervişân, makbül-u makbülan! 

Baş üryân, sine püryân, dide al kan! 

Yezide kan kusturan! 

Göğüs kalkan, arslan pençesinden kelle kurtaran! 
Bu meydanda nice başlar kesilir, olmaz soran! 
Mücizât-ı Fahr-ı Cihan, 

Kerem-i Şah-ı merdan, 

Bi-hürmeti abdalan! 

Pirimiz, Hünkarımız, tac-ül arifin, gavs el-vasilin 
Hacı Bektaş-ı Veli Şah-ı Horasanl 

Hinzirdir, mel’undur, münafikdir Yezid”le Mervan. 
Le En Allahü Yezide ve ala kavm-i Yezid. 

Rahmed ber can-ı şehid! 

Allah yoluna, Muhammed kavline, Ali uğruna, 
Oniki imam katarın, Pir gayretine! 

Dem-i Pir, kerem-i evliyâ, gerçeklerin demine! 

Hü diyelim, 

Hüüüü...*9 


* Şevki Koca, Yeniçeri Ocağı ve Devşirmeler, s. 97-98. (Tercümesi: 
Bism-i Sah Allâh Allâh! Ey dervişler içinde dervişler! Ey makbuller 
içinde makbuller! İşte geldik, başlarımız çıplak, göğüslerimiz açık, 
gözlerimiz al kanlar içinde! Bizleriz Yezid'e kan kusturan! Bizleriz 
kalkan edip göğüslerini arslan pençesinden kelle kurtaran! Biliriz 
kesilecek bu meydanda nice başlar! Biliriz gelecek kimse yoktur 
halimizi sormaya! Dua edelim, Dünyanın Erdemi Muhammed'in 
mucizeleri için, Kahramanlar Şahı Ali'nin keremi için! Abdallara 
tüm saygımızla dua edelim! Dua edelim Pirimiz, Hükümdarımız, 
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Hep birlikte çekilen “Hu!” ile yeniçeriler Thuroczy'nin canlı 
bir şekilde tarif ettiği kesintisiz bir duvar gibi düşman saf- 
larına doğru koşmaya başlarlardı. Okudukları gülbangdan, 
ölümle yüzleşmeden saniyeler önce yeniçerilerin kendilerini 
dervişler içinde dervişler, Allah tarafından sevilenler içinde 
sevilenler olarak gördükleri anlaşılıyor. Saldırmakta olan ye- 
niçeriler Tanrı'nın sevgisine layık olduklarını düşünüyorlar- 
dı; çünkü Allah, Muhammed, Ali, Oniki İmam ve Pir'i Hacı 
Bektaş-ı Veli için savaşmakta olduklarına inanıyorlardı. Bu 
tutum Bektaşilikteki “tevella ve teberra”, yani “Ali'yi sevenleri 
sevmek, Ali'den nefret edenlerden nefret etmek” anlayışıyla 
uyum içindedir. Böylece yeniçeri kendisini açıkça bir taraf 
olarak ilan etmektedir. Önceki bölümde bahsi geçen “kılıç 
kuşanma” merasimindeki şu sözler tutumlarını iyice göz- 
ler önüne sermektedir: “Ey Muaviye ümmeti, Ey düşman-ı 
Muhammedi! Siz küfrâni, biz şükrâni, Siz bir taraf, biz bir 
tarafl“! 

Gerginliğin zirveye ulaştığı bir anda yeniçeri karşılaşmak 
üzere olduğu şiddetin farkında olduğunu ilan etmektedir. 
Muharebe meydanını kastederek “Bu meydanda” demekte- 
dir, “nice başlar kesilecek fakat şehit düşenleri sormaya kim- 
se gelmeyecek!” Bu gerçeğin farkında olduğunu beyan ederek 
bir devşirme olarak köksüz olduğunu ve onu bu dünyaya 
bağlayan bağlar olmadığını ima etmektedir. Ne anne-baba, 
ne eş, ne de çocukları vardır yeniçerinin. Öte yandan “Baş 
üryan, sine püryan, dide al kan!” (Başlarımız çıplak, göğüs- 
lerimiz açık, gözlerimiz al kanlar içinde!) ifadesi yeniçerinin 
sembolik olarak öldüğü ve yeniden doğduğu Bektaşiliğe giriş 
töreni, yani ikrar ayinine yapılan apaçık bir göndermedir. 
XVI. yüzyıl Bektaşi şairlerinden Şahi'nin bu ayini anlattığı 
şiirinde seçtiği kelimeler de yaklaşık aynı içeriği yansıtmakta- 


bilgelerin tacı; gerçeğe varmış olanların önderi Horasan şahı Hacı 
Bektaş-ı Veli için! Andolsun hınzırdır, lanetlidir, kötüdür Yezid ile 
Mervan. Lanet olsun Yezid'e ve Yezid kavmine! Rahmetler olsun 
şehitlerin ruhlarına! Allah yoluna! Muhammed sözüne! Ali uğru- 
na! Oniki imamın katarı ve Pir gayretine! Pirin demine, velilerin 
keremine, gerçeklerin demine! Hu diyelim! Hu!) 

41 Şevki Koca, Yeniçeri Ocağı ve Devşirmeler, s. 54-55. 
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dir: “Üryan büryan olub meydana geldim... İçeri aldılar dök- 
düm yaşımı...” “Üryan püryan” ifadesi, ikrar ayininde talibin 
geçmiş tecrübelerinden ve günahlarından arınarak ruhen çı- 
rılçıplak bir halde Tanrı'nın ve Kırkların önünde durduğunu 
anlatır. Yeniçeri gülbangında görülen “Gözlerimiz al kanlar 
içinde” ifadesi ise Şahi'nin “İçeri aldılar dökdüm yaşımı” di- 
zesi ile paralellik taşımaktadır zira “kanlı gözler” pişmanlık 
içinde dökülen gözyaşlarına bir göndermedir. 

Yine Bektaşi geleneğine uygun olarak yeniçeri, ölümün 
ardında kaldığını, yani ölümü aştığını söyleyecektir.*? Savaş 
alanında ihtiyaç duyduğu anda elinde Zülfikar'ı ile Ali'nin, 
Üçlerin, Beşlerin, Yedilerin ve Kırkların, Erenlerin ve Pirlerin 
silahlarını kuşanmış olarak görüneceklerine inanmaktay- 
dı. Aynı şekilde eğer savaş alanında ölecek olursa Tanrı'nın 
Güzelliğinin (Cemâl-i Hakk) kendisine görüneceğine ve onu 
dört kapı kırk makamdan geçirerek yolda son aşama olan 
müşahede, yani Hakk'ın cemâline şahit olma makamına doğ- 
rudan ulaştıracağına derin bir inanç beslemekteydi. Böylece - 
nihayet yolun sonuna erecek, Hak'la bütünleşecek ve ân-ı 
daimden, sonsuz andan, yani “dem”den başka hiçbir sey kal- 
mayacaktı. 


YOLUN SONU: MÜŞAHEDE 


Hacı Bektaş, “... Abidlerin taatleri... Nefir-i anım olıcak, gaza ey- 
lemekdir” diyerek cihada olan desteğini açıkça beyan etmiştir." 
Tarikatın kurucusu tarafından temelleri atılan bu Gaza ideolo- 
jisi, Bektaşiliğin, işleri öldürmek olan bir savaşçı sınıf açısından 
ne kadar uygun bir düşünce sistemi olduğunu göstermektedir.* 
Yeniçerilerin savaş meydanında uygulayacakları ve maruz kala- 
cakları şiddete meşru bir zemin kazandırmıştır.“ Hacı Bektaş 


327. K. Birge, a.g.e., s. 234 (“... arkamda ecel önümde nasip var.”) 

* Makalat, s. 18. 

34 İlk kapının üçüncü makamına bakınız. Gaza; Oruç, Namaz , Ze- 
kat ve Hac gibi İslamın şartlarından biri olarak sayılmaktadır. 

45 Makalat'ın birçok başka yerinde yazarının askeri terminolojiye 
hakim olduğunu gösteren “subaşı”, “dizdar”, “bekçi”, “kal”, “çeri” 
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Makalatında şehitleri şöyle över ve yüceltir: 


Ey mü'minler! Bilmiş olasınız ki bir nice kafirler din düş- 
manıdır. Bir niceleri ten düşmanıdır. Ve bir niceleri mal 
düşmanıdır. Ve kafirlerden dahi katı düşman iblis’tir. Zira 
ki kişiyi mutilikten (Tanrı'ya boyun eğmişlikten| çıkarır ve 
Tamu'ya (cehenneme) müstehak eder. Hemen elden geldik- 
çe onunla uğraşıp cenk ve cidal ve kıtal etmek gerekir. 
Eğer kafiri sen öldürürsen gazi olursun. Kafir seni öldürürse 
şehid olursun. Pes, şehidlerin mertebeleri peygamberler 
mertebesinden beş mertebe artıkdır Jüstündür)|. 

Evvel budur kim, peygamberler öldüğünde yurlar [yikarlar] 
ve şehidleri yumazlar. 

İkinci, (toprağa verecekleri zaman) peygamberlerin donların 
(giysilerini| çıkarırlar, şehidlerin çıkarmazlar. 

Üçüncü, peygamberlere kefen sararlar, şehidlere sarmazlar. 
Dördüncü, ahirette şefaat ederler, şehidlere şimdiden şefaat 
ederler, Uçmak'a [cennete] iletirler. 

Beşinci, peygamberleri yılda bir kez ziyaret ederler, şehidleri 
bin kez ziyaret ederler.* 


Savaşçıları peygamberlerin çok üstünde bir yere yerleştir- 
mekle ve onlara cenneti vaat etmekle, Bektaşi ideolojisi öl- 
dürmekle görevli yeniçeriler açısından şüphesiz avutucu 
bir etkiye sahipti. Şiddet uygulamakla görevli olmak ve bu 
eylemlerinden dolayı bağışlanmayı beklemek, yukarıda “sa- 
vaşçının çelişkisi” adını verdiğimiz gibi savaşmayı iş edinmiş 
kişilerin başa çıkmak ve mümkünse aşmak zorunda olduk- 
ları ortak bir çelişkidir. 

Fiziksel ölüm, tarikata kabul ile başlayan yolculuğun 
sona ermesi, ruhun ölümle dünyevi varlığından sıyrılması ve 
ruhani ölüm durumuna yönelmesi, yani Tanrı ile birleşmesi 
demekti. Bektaşi için bu bir mucize olup yeniçeri de şehadet 
vasıtasıyla yolun sonuna varmayı ve bu mucizeye şahit ol- 
mayı beklemekteydi. 

Bektaşilikte müşahede, yani “şahit olma” yolun dört 
kapı kırk makamının sonuncusudur. Gerçekten de Arapça 


gibi ifadeler —özellikle insanın karşılaşacağı ruhsal zorlukları an- 
latmak için- kullanılmıştır. 
*“Age., s. 47. 
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bir kelime olan “müşahede”, “görmek, şahit olmak” anlamı- 
na gelen “şuhud” kelimesinden gelir ki, bu da İslam uğruna 
ölenler için kullanılan “şehid” kelimesiyle aynı kökten gel- 
mektedir. Dolayısıyla Bektaşi anlam evreninde bu iki kelime- 
nin birbirlerine sıkıca bağlı oldukları anlaşılıyor. Başka bir 
deyişle Bektaşiliğin son aşaması “müşahede”, “İlahi Güzel- 
liğe”, yani Hakk'ın cemaline şahit olmak anlamına gelmekte 
olup “şehitlik” savaşçıyı “Tanrı ile birliğe” ulaştıran hızlı ve 
kesin bir kısa yoldur. 

Yeniçerilerin bu kavramın farkında oldukları anlaşılıyor. 
Sefer Duası adı verilen bir başka gülbanglarında muharebe 
meydanını Hakk'ın Cemâli'nin kendisini şehitlere gösterdi- 
gi bir “şehadet meydanı” olarak hayal ettiklerini anlatan şu 
dizeler yer almaktadır: “Eli kan, dili kan, sine üryân, ciğeri 
püryân, Meydan-ı Şehâdet'de Allah yoluna revân... Gaza-i 
Şühedâ'ya Cemal-i Hak görünür a’yan...”*” 

Bütün Bektaşiler için olduğu gibi bir yeniçeri için de 
müşahedeye uzanan yol, ikrarla başlardı. Bu kabul ayini 
esnasında talipten benliğini terk etmesi ve ikrarını, yani ta- 
nıklığını vererek yeniden doğması istenirdi. Şair Şahi, XVI. 
yuzyilda yazdığı şu dizelerde tarikata kabul sürecini mükem- 
melen aktarmaktadır: 


Kurbanlar tığlanub gülbang çekildi 
Gaflet uykusundan uyana geldim 
Dört kapu sancağı anda dikildi 
Üryan büryan olub meydana geldim 


Evvel eşiğine koydum başımı 

İçeri aldılar dökdüm yaşımı 

Erenler yolunda gör savaşımı 
Can-ü baş koyarak kurbana geldim 


Ol demde uyandı batın çerağı 
Pirin huzuruna çekib geldiler 
El ele el Hak’ka olsun dediler 
Henüz masum olub cihana geldim 


Pirim kulağıma eyledi telkin 
Şah-ı velayet’e olmuşuz yakın 


37 Şevki Koca, Yeniçeri Ocağı ue Deuşirmeler, s. 96-97 (Sefer Duası). 
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Mezhebim Cafer-i Sadık'ul metin 
Allah dost eyvallah peymana geldim 


Özüm darda yüzüm yerde durmuşum 
Muhammed Ali'ye ikrar vermişim 
Sakahüm hamrini* anda görmüşüm 
İçib kana kana mestane geldim 


Yolumuz on iki imama çıkar 

Murşidim Muhammed Ahmed-i Muhtar 
Rehberim Ali'dir sahib zülfikar 
Kulundur Şahiya divana geldim.*? 


Şahi şiirinde kendisinin Bektaşiliğe intisabında yapılan ikrar 
ayininin kısa ve öz bir anlatımını vermiştir. Törenden sonra 
henüz doğmuş bir bebek gibi dünyaya geldiğini söyler. 

Yeniçeriler, birer karakollukçu olarak hizmet ettikleri 
acemilik dönemlerinin sonunda ikrar ayininden geçiyorlar 
ve insanın Tanrı ile bir olduğuna tanıklık ettiklerini beyan 
ederek gerçek anlamda birer Bektaşi oluyorlardı. Bu tören 
aynı zamanda gerçek birer yeniçeri olarak kabul görmeleri 
ve yola girerek diğer yeniçerilere yoldaş olmaları anlamını 
taşımaktaydı. Ocağın ihtiyarlarından kabul görüyor ve bir 
olgunluk simgesi olarak “arakiyye”sinin üzerine “dülbend” 
sarmasına izin verilmiş oluyordu. Bunu yapabilmek için ise 
Bektaşi ananesine uygun olarak kendi yerine kurban edile- 
cek bir koyun getirmesi gerekiyordu 59 Bu kabul töreni, yani 
ikrar ayininden sonra bir yeniçeri tüm ayrıcalık, hak ve so- 
rumluluklarıyla yoldaş namına kavuşurdu. Böylece yoldaki 
yolculuğu başlamış olurdu. 

Yeniçerinin ikrar ayinindeki bu sembolik ölümü bir sonu 
değil başlangıcı işaret etmektedir. Ayin için getirmiş olduğu 
koyun kurban edilir, bu koyunun yününden yapılmış iple 
dokunan bir kuşak boğazına bağlı olduğu halde ve bir kefen 
giymiş olarak meydana getirilirdi. Tören boyunca asılarak 


Kur'an, İnsan Suresi, 76/21. Sakahüm şarabı konusu daha sonra 
incelenecektir. 

* İsmet Zeki Eyuboğlu, Bütün Yönleriyle Bektaşilik, İstanbul, Der 
Yay., 2000, s. 198-199. 

50 İsmail Hakkı Uzunçarşılı, Kapıkulu Ocaklan, c. 1, s. 285. 
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idam edilmek üzere getirilmiş gibi meydanın ortasında yer 
alan “Dar” noktasında dururdu. Ayin bitiminde talibin boy- 
nundaki kuşak (şedd) çıkarılarak dualarla beline bağlanırdı. 
Hz. Ali'nin Bektaşi ananesine göre kendi cenazesini kendisi- 
nin kaldırması gibi yeniçeri de kefenler içinde kendi cenaze 
törenine katılmış olur ve yeniden doğmasını temsilen yeni 
gelen kişi için insan varlığının geçiciliği, süreksizliğini sim- 
geleyen bir “çerağ uyandırılır”, yani mum yakılırdı. Kişinin 
ikrarını vererek Bektaşi olması mumun kırılgan ışığını saran 
karanlığı tecrübe etmesi; gaibe, bilinmeyene adım atması an- 
lamına gelmekteydi. 

Yeniçeri de bu deneyimine atfen Ocağa yeni kabul edilmiş 
acemilere verilen bir Sofa Tezkiresi'nde şöyle demektedir: 


... Mü'miniz kalü beladan beru. 

Hakkın birliğini eyledik ikrar, 

bu yola vermişiz seri, 

Nebimiz vardır Cenâb-ı Ahmed-i Muhtar, 
ezelden beru mestâneleriz, Nur-ı İlahide pervaneleriz. 
Bir bölük bu cihanda divâneleriz. 

Sayılmayız parmakla, tükenmeyiz kırılmakla, 
taşramızdan sormakla, kimse bilmez halimiz. 
On iki imam, on iki târik cümlesine dedik beli. 
Üçler, yediler, kırklar, nür-ı nebi, Kerem-i Ali, 
pirimiz Sultan Hacı Bektaş-ı Veli...5! 


Bu metinde yeniçerinin neden bahsettiğini bildiği gayet açık- 
tır. Bu metinle yeniçeriler açıkça ikrar vererek başlarını yola 
verdiklerini söylüyor ve ilahi ışıkta pervaneler olduklarını 
beyan ediyorlar. “Pervane” deyimi özenle seçilmiş görünüyor 
zira pervane, kendi mahvına sebep olsa da varlığın umutsuz- 
ca ateşe yönelmesini ve nihayet yanarak ateşle bir olmasını, 
ateşe dönüşmesini temsil eden özel simgesel bir anlam taşı- 
maktadır. Pervane böylece Tanrı'ya ulaşmak isteyen insanın 
varlığının Tanrı varlığı karşısında güçsüzlüğünü, kırılgan- 
lığını ve yine geçiciliğini temsil eder. Ancak yeniçeri “Nur-ı 
İlahide pervaneleriz” derken pervaneyi ateşin çevresine değil 


5! A.g.e.,s. 154. 
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içine yerleştirerek kendisinin aynı anda hem pervane hem 
ateş olduğunu, yani Hakk'ın cemalini görmekte olduğunu, 
yolun son kapısında, son kapının son makamında (müşahe- 
de) olduğunu ima etmektedir. Fiziksel ölümü aşmış, yaşam 
ile ölümün ayrı değil bir olduğunun farkına varmış olduğunu 
beyan etmektedir. Bu noktadan sonra savaş alanında dur- 
makta olan yeniçeri artık ölümü ardında bırakmış bir savaş- 
çıdır. Bu “ölmeden önce ölmek”tir. 


ÖLMEDEN ÖNCE ÖLMEK 


İslamda nazari tasavvufi geleneğin ünlü kurucusu İbnü'l- 
Arabi (1165-1240) ölümü Tanrıya dönüş olarak degerlen- 
dirmekte ve dönüş yollarını “ihtiyari rücu”, gönüllü dönüş 
ve “mecburi rücu”, zorunlu dönüş olmak üzere ikiye ayır- 
maktadır. Mecburi rücu, fiziksel ölümü ifade ederken ihti- 
yari rücu ise fiziksel olarak halen canlı ve yaşamaktayken 
ruhsal mükemmellik durumuna ulaşmak anlamına gelir.5? 
Buna benzer bir şekilde Bektaşilik “Ölmeden önce ölmek” 
kavramını aşırı isteklerden, geçici ve dünyevi olandan uzak- 
laşma yoluyla (İbnü”1-Arabi”nin gönüllü dönüş diye tarif ettiği 
tarzda) Tanrıya dönmek olarak tanımlar.55 Kişinin kendisini 
Gerçeğe ve Tanrı ile bir olmaya (müşahede yahut şehadet) 
uzanan yola adaması demektir. Yolda yürüyen bir Bektaşi 
için “ölmeden önce ölmek” üç aşamadan geçmektir:5* 

a) Terk-i Dünya (Bilinen dünyanın terki): Dünya kalıcı de- 
gildir. Bu nedenle insan ona derinden bağlanmamalıdır. Her 
tür şahsi kazanım ve onların getirdiği şahsi zevkler terkedilir. 

b) Terk-i Ukba (Öteki dünyanın terki): Öte dünyada bir 
cennet fikri insanlar için bir umut kaynağı olması açısından 
önemlidir ancak kişi bunu aşmalı ve ölüm sonrası mutlu 
yaşam umutlarını ardında bırakarak nihai varış noktasına 
yönelmelidir. 


52 William Chittick, Hayal Alemleri — İbn Arabi ve Dinlerin Çeşitliliği 
Meselesi, İstanbul, Kaknüs Yay., 1999, s. 129. 

53 İsmet Zeki Eyuboğlu, a.g.e., s. 387. 

SSA.g.e., s. 166. 
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c) Terk-i Terk (Terketme eyleminin terki): Bu aşama mü- 
kemmel olgunluğa ulaşmaktır. Kişi bu aşamada tüm endişe 
ve şüphelerini terk eder. Geriye kalan tek şey İlahi Nur'dur. 
İçindeki Tanrı'yı tecrübe eder ve içindekini yansıtır.”” 

Birge, Bektaşi şiirinde ve diğer ilgili edebiyatta ölüm ve 
ölümden sonraki hayata ilişkin insanı şaşırtacak kadar az 
referans olduğunu zikreder.59* Sonra da Bektaşilerin vurgu- 
ladığı tek fikrin “Hakk'a dönüş” ve “yolculuğun asıl hedefine 
ulaşmak” olduğunu ekler. Kitabında ölüm konusuna ayırdığı 
kısacık bölümde umutsuzca toplayabildiği az sayıda bilgiyi 
kullanmaya çalışmakla birlikte esasen açıklamalarını diğer 
İslam tarikatlarının öğretilerine dayandırmak zorunda kal- 
mıştır. Birge muhtemelen, Bektaşilikte her ne kadar “ölüm” 
deyiminin kendisine yer verilmiyor olsa da araştırmaya onun 
yerine ikâme edilen diğer terimlerin dahil edilmesi durumun- 
da güçlü bir bilgi akışının başlayacağını fark edememişti. 

Ölüm bir Bektaşi için “sır olmak”, “sırra kadem basmak”, 
“göçmek”, “kalıbı değiştirmek” 57 “kalıbı dinlendirmek” gibi 
deyimlerle ifade edilir. Bektaşi için fiziksel varoluş bedeni, bu 
dünyadaki yolculuğu sırasında ruhun içine yerleştiği bir “ka- 
hp” yahut “matris”tir. Yolculuktan kasıt, yukarıda anlatıldığı 
üzere yol üzerinde Dört Kapı, Kirk Makamdan geçilerek varış 
noktası olan “müşahede”ye ulaşılmasıdır. Hedefe varıldığın- 
da ruh mükemmeliyete erişmiştir ve “kalıp” artık dinlendiri- 
lebilir. Kişi buraya vardığında yahut vasıl olduğunda yahut 
erdiğinde artık “ermiş”, “eren” olmuştur. Bektaşilik bu zorlu 
yolculuğu tamamlamış olanlar için tam da bu nitelemeyi ya- 
par ve onlara “erenler” veya “gaib erenleri” der. Yeniçerilerin 
de sıklıkla kullandıkları bu kavramın izleri bu erenlerin dar- 
da kalan Müslümanlara yardıma çağrıldıkları gülbanglarda 
kolaylıkla görülebilir. Bu kişiler belki yaşamamakla birlikte 
kelimenin modern algılanışında olduğu gibi ölmüş de değil- 


55 Bu kavramlar Zen Budizmindeki mu (yokluk) ve ku (hiçlik) kav- 
ramlarıyla çarpıcı benzerlikler gösterir. 

56 J. K. Birge, a.g.e., s. 148. 

57 A.g.e., s. 383. 

58 Age. 
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lerdir. Üçler, Beşler, Yediler, Kırklar olarak yarı-tanrısal bir 
panteon oluştururlar. 

Bir insanın kalıbını dinlendirmesi veya değiştirmesi" 
vücudunu ardında bırakarak zamanı ve mekânı aşması an- 
lamına gelir. Ruh bedenin ağırlığından kurtularak kaynak- 
lanmış olduğu yere geri döner, yani Aşk'a.“ Bilinmeyene 
(Gaib), Sırra ererek kendisi de Sır olur. XVI. yüzyıl yeniçeri 
şairlerinden Kul Nesimi aşağıdaki dizelerinde böylesi bir aş- 
kınlıktan bahsetmektedir: 


Gah çıkarım gökyüzüne 
Seyrederim âlemi 

Gah inerim yeryüzüne 
Seyreder âlem beni“! 


İçinde bulunmakta olduğu kalıptan farklı olarak ruh, bir 
Bektaşi için ölümsüzdür ve zaman, uzay ve insanoğlunca bi- 
linmeyen diğer boyutlarda göç eder. Bu prensip, yani “tena- 
süh”, ruhun varlığını değişik ortamlardaki başka bedenlerde 
devam ettirmesini mümkün kılmaktadır. Bundan dolayıdır 
ki birisi dönüp de “Muhammed Ali'dir, Ali Hacı Bektaş'tır, 
Hacı Bektaş Abdal Musa'dır, Abdal Musa benim” dese bir 
Bektaşiyi şaşırtamayacaktır. 


YOLUN SONUNA ERMEK 


Gizemli bir şair olan Şiri (muhtemelen 1761'de ölen Bektaş 
Çelebi'nin mahlası) zaman, mekân ve diğer dünyevi boyut- 
ların Bektaşi gerçeğini ortaya çıkarmak üzere iç içe geçtiği 
soyut bir evreni ve ruhun bu evrende yaptığı göçü ustalıkla 


59 Açık kimliği gizemini koruyan Derviş Tevfik bu olguya ©... Varligin- 
dan soyunup kurtar kendini” diyerek değinir (Eyuboğlu, s. 549). 

“9 “Aşk” ve “isk” kelimelerinin Arap harfleriyle yazılışları aynıdır: ji 
Bektaşi şiirinde bu iki kelime sıklıkla birbirlerinin yerine kullanılır. 
Bu durum muhtemelen bu tarz metinleri okuyanların kafalarını 
karıştırmış ve çoğu durumda yanlış okumalara neden olmuştur. 

61 Reha Çamuroğlu, Dönüyordu, İstanbul, Doğan Kitapçılık, 2000, s. 
61. 
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resmetmektedir: 


Cihan var olmadan ketm-i ademde*“? 
Hak ile birlikte yekdaş idim ben 
Yarattı bu mülkü çünkü o demde 
Yaptım tasvirini nakkaş idim ben 


Şu fena® mülküne çok geldim gittim 
Yağmur olup yağdım ot olup bittim 
Urum diyarını ben irşad ettim 
Horasan'dan gelen Bektaş idim ben“* 


Şiiri boyunca Şiri, zamanda dolaşır ve Adem, İbrahim, İshak, 
Yakub, Yusuf, Zekeriya, Davud, Musa, İsa, Muhammed, Ali, 
Hacı Bektaş”ın bedenlerinde göç ettiğini ve nihayet (o anda o 
şiiri yazan o şahıs olan) Şiri olarak görünür olduğunu akta- 
rır. Bu temel Bektaşi kavramları “göç” ve “don değiştirme”nin 
mükemmel bir örneğini teşkil etmektedir. Don degistirmeyle 
Şirinin kastettiği dünyayı birçok kez birçok bedende ziyaret 
ettiğidir ancak bu ziyaretlerinden sonra nereye dönüyordu? 
Bu sorunun cevabı yukarıdaki şiirin ilk dizesinde, yani 
“Cihan var olmadan ketm-i ademde” mısraında saklıdır. 
“Ketm-i adem” terimi insanoğlunun kendisinden yaratıldığı 
ilk maddeyi ifade eder. “Ketm-i adem” köktür, insan için her 
şeyin başlangıçıdır. Yaratılmasının hemen öncesinde -“yara- 
tılmış” olmakla yaratılmış olmama durumunun birbirinden 
ayrılamayacağı ara durumda- bir noktada Tanrı insana ses- 
lenir ve onun tanıklığını, yani şehadetini, yani ikrarını ister: 


Rabbin, insanoğlunun sulbünden soyunu alıp devam et- 
tirmiş, onlara: “Ben sizin Rabbiniz değil miyim” demiş ve 
buna kendilerini şahid tutmuştu. Onlar da: “Evet şahidiz” 
demişlerdi....9 


62 Ketm-i adem: Allah'ın ruh ve cisim âlemlerini yaratmak istediği 
zaman bütün mahlukların ilki olan “cevher-i ahzar”ın (yeşil öz) 
çıktığı yer (Devellioğlu). 

63 Fena: Yokluk. 

637. K. Birge, a.g.e., S. 139-42; Baha Said Bey, Türkiye'de Alevi -Bek- 
taşi, Ahi ve Nusayri Zümreleri, İstanbul, Kitabevi, 2006, s. 321-23. 

65 Kur’an, A'raf Suresi 7/ 172-173, Diyanet İşleri Başkanlığı, 1973. Bu 
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Bektaşilikte insanoğlunun bu varlık öncesi durumu Tanrı'dan 
ayrı değildir; çünkü Allah'ın insanı kendi özünden yaratmış ol- 
duğuna inanılır. Dolayısıyla ikrar (tanıklık /şehadet), Tanrı ile 
bir olunduğu duruma yapılan apaçık bir göndermedir. Ezelde, 
Tanrı insana “Elestü bi-Rabbikum?”, yani “Ben sizin Rabbiniz 
değil miyim” diye sormuştur. Bektaşi geleneğinde “Elest”, birli- 
gi (vahdet) ifade eden bir anahtar kelime olarak kullanılır.59 


Vahdet badesile mestiz ezelden 
Elest kadehinden tadanlardanız“” 


“Herşey özüne dönecektir!” hadisine dayanarak Bektaşilik 
ölümün kavramsallaştırılmasını tamamlar. “Varoluş Daire- 
si” (devir/devran) her şeyin başladığı yerde biter. Çember, 
yani devran yeniçeri gülbanglarında “... Demine, devranına 
hu diyelim” biçiminde sıklıkla kullanılan bir motiftir. Hatta 
Bektaşi edebiyatında devran üzerine yazılmış şiirler “devriye” 
adıyla başlı başına ayrı bir kategori oluşturmuştur.“8 Devriye 
şiirlerinin ana teması yaratılanın yaratıcısı ile birleşmesidir. 

Varoluş Dairesi; ruhun “ilk 6z”den (ketm-i adem) çıktığı, 
yani İlahi Öz'den ayrıştığı ve giderek ezeli biçiminden uzak- 
laştığı “Kavs-i Nüzul” (İniş Eğrisi) ile ayrışmayı aşarak kö- 
kenine, yani İlahi Aşk'ın (ya da Işk'ın) kaynağı olan Tanrı'ya 
dönmeyi arzuladığı “Kavs-i Uruc” (Yükseliş Eğrisi) arasındaki 
devamlılığı ifade eder.© Görüldüğü gibi beden ya da form, 
yoldaki yolculukta kullanılan bir vasıta, bir araç olma duru- 
muna indirgenmektedir. 

Esasen benliğin bilincinin oluşmasıyla meydana gelen 
bu ayrışma insanda onu Tanrı'dan başka bir varlık olduğunu 
kabul ettiği bir tür sanrıya, bir tür “ikilik yanılsaması”na yol 
açmıştır. Başka bir deyişle insan Tanrı'nın kendisinden ta- 


ayet her ruhun doğumundan önce İlahi Varlık ve Birliğe tanıklık 
ettiğini beyan etmesine dayalı “Ezeli Yemin” doktrinin kendisini 
gösterdiği ayet olarak bilinir; “ikrar” da buna işarettir. 

66 J. K. Birge, a.g.e., s. 129. 

67 A.g.e. 

68 Irene Melikoff, a.g.e., s. 303. 

6° J. K. Birge, a.g.e., s. 132-34. 
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mamen farklı olduğuna inanmıştır. Bu çeşit bir bilinç de in- 
sanın Bektaşilikte o çok sık atıfta bulunulan Gerçek veyahut 
Hakikat'i görme yetisini bulandırmış ve gerçeği yanılsama, 
yanılsamayı ise gerçek sanmasına neden olmuştur. Bir kez 
(kendi bedeni de dahil) onu çepeçevre saran bu dünyadaki 
her şeyin ilahi olanın değişik temsillerinden başka bir şey 
olmadığını anlayacak olursa başlangıçta sahip olduğu mü- 
kemmelliği tadacaktır. 

Bektaşi bu durumu “... Rableri onlara tertemiz içecek- 
ler içirir” ayetine” atıfla “Sakahüm” şarabı içerek kendinden 
geçmek olarak ifade eder. Yeniçerilerse “... Ezelden beru 
mestâneleriz, Nur-ı İlahide pervaneleriz. Bir bölük bu cihan- 
da divâneleriz...” diyeceklerdir.”! Şarap, ayin-i cemde alkollü 
bir içecek olmanın çok ötesinde anlamlar içerir ve ilahi ola- 
nın deneyimlenmesiyle oluşan kendinden geçme haline bir 
hatırlatma unsuru olarak işlev görür. Ketm-i ademin, yani 
benliğin, yani ikiliğin, yani bu yanılsama dünyasının henüz 
var olmadığı durumun sembolik temsilidir. 

Bir kez -bilincine varılması ikiliğin kaynağı olan- benlik 
fethedilebilirse Bektaşi nihai hedefine varacak ve bir “eren” 
ya da genel tasavvuf terimiyle söylenirse “insan-ı kamil” ola- 
caktır. Bu durumda kişi artık her yerde, canlı-cansız her 
şeyde Tanrı'yı görecektir.”? Bektaşilik açısından bu Hallac-ı 
Mansur'un (d. 922)’ “Ene’l-Hak!” (Ben Hakk'ım!) derken için- 
de bulunduğu durumdur. Bunu cesaretle söylediğinde kendi- 
si gibi Müslüman olanlar tarafından öldürülerek cezalandiril- 
mıştır, fakat düşünceleri onu Bektaşilik için merkezi bir figür 
haline getirmiştir. O kadar ki ikrar ayininde talibin ölmeden 
önce ölmesinin istendiği Kırklar Meydanı'nın odağı olan Dar 
noktası onun anısına “Dar-ı Mansur” adı taşımaktadır. 

Tarikatın ikinci kurucusu sayılan Balım Sultan bu 
konuda “... Ene'l-Hakk'ı söyler sözüm, Mirac'ımız Dar'dır 


70 Kur'an, İnsan Suresi 76/21. 

71 İsmail Hakkı Uzunçarşılı, Kapıkulu Ocakları , c.1, s. 154. 

72 J. K. Birge, a.g.e., s. 128. 

73İsmetZeki Eyuboğlu, a.g.e., s. 242; J. K. Birge, a.g.e., s. 128. 
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bizim”’* derken, Yunus Emre ise tenasüh (ruh göçü) kavra- 
mını benimsediğini de gösterecek şekilde şunları söylemek- 
tedir: “... Ezelde benüm fikrüm Ene’l-Hak idi zikrüm, Henüz 
dahı toğmadın ol Mansur-i Bağdadi.”5 

Bir insan bu mertebeye ulaşacak olursa onun için geri- 
ye yalnızca “An-ı Daim” (Sonsuz An), yani “Dem” kalacaktır.”€ 
Dem çoğu Bektaşi gülbangında yer alan ortak bir motiftir ve 
yeniçeri gülbangları da bu konuda istisna değildir. Zamanı bir 
başlangıcı bir sonu ve bir yönü olan bir vektör, lineer/ çizgisel 
ve ilerleyen bir olgu olarak kabul etmeye programlanmış mo- 
dem zihin açısından dem anlaşılması zor bir kavram olabilir, 
çünkü ne geçmiş ne gelecek vardır ya da daha çok her şey, 
içinde bulunduğumuz şu anda her ikisini de içerecek şelhailde 
meydana gelmektedir. An dolayısıyla da zaman, aynı zamanda 
dönmekte olan bir çemberdir ve buna “devran”” adı verilir. 

Üçler, Yediler ve Kırkların ihtiyaç duyulduğunda yeni- 
den görünebilmeleri bu zaman anlayışı sayesinde mümkün- 
dür. “Don değiştirme” (Hacı Bektaş'ın güvercine dönüşmesi,78 
Ahmed Yesevi'nin turnaya dönüşmesi) ya da tenasüh (Abdal 
Musa'nın Hacı Bektaş'ın yeniden bedenlenmiş hali olması”) 
gibi olaylar hep bu zaman prensibinin doğal sonuçlarıdır. 
Yanmakta olan bir mum gibi fiziksel varoluşun geçiciliğine 
ait yüksek bir bilinç seviyesi sayesinde Bektaşi için ölüm yal- 
nızca geçici olarak ruhun içinde konakladığı kalıbın değişi- 
minden başka bir şey değildir. 


75 A.g.e., s. 242. 

75 A.g.e., s. 243. 

76 Reha Çamuroğlu, Dönüyordu, s. 37, 66. 

77 A.g.e., s. 58. 

78Trene Melikoff, a.g.e., s. 42. 

79 Abdurrahman Güzel (ed.), Abdal Musa Velayetnamesi, Ankara, 
TTK, 1999, s. 140 (ce... Sultan Hacı Bektaş-ı Veli... eyitdi: “Ya eren- 
ler, Gencel”de genç ay gibi doğam, adum Abdal Musa çağıduram” 
didi. “Beni isteyen anda gelsün bulsun.” didiydi. Hünkar Hacı 
Bektaş-ı Veli vefat idicek Abdal Musa zuhura geldi...ə) 
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ERENLER: GAİBİN GÜÇLERİ 


Ceng ya da sefer gülbangları gibi dualarında yeniçeriler sık 
sık değişik güçler atfettikleri Erenleri yardıma çağırmakta- 
dırlar. Sözgelimi Hz. Muhammed Söz'ün (Kur'an), Hz. Ali 
Zülfikar'ın, Ebu Müslim Kılıç'ın99 ve Hacı Bektaş-ı Veli ise 
Nefes’in® gücüne sahiptir.®* Gaibe ermiş olan birçok başka- 
larıyla birlikte “Gaib'in Güçleri”ni, yani bir Müslüman zor 
durumda olup da yardım istediğinde tüm güçleri ile görünür 
olma kudretine sahip bir orduyu teşkil ederler. 

Bektaşi ideolojisi her devirde inananların güvenlikleri- 
ni borçlu oldukları üç yüz veli olduğunu öne sürmektedir. 
Abdallar (Abdalan) veya Veliler (Evliya) diğer insanlar gibi 
canlıdır. Kendileri varlıklarının anlamından haberdar olabilir 
ya da olmayabilirler ancak Müslümanların çağrılarına yanıt 
vereceklerdir. Eğer içlerinden biri göç edecek veya kalıbı din- 
lendirecek olursa başka biri onun yerine yükselecek ve sayı- 
ları sabit kalacaktır. İçlerinden birine “Kutup” denir.8* 


80 Buradaki “Kılıç” Zülfikar'dan farklıdır. Dünyevi anlamda askeri 
gücü temsil eder, oysa Zülfikar'ın kendi iradesi ve doğaüstü güç- 
leri vardır. 

81 Nefes, sımını bilenler için gücün kaynağıdır. Nefes, aynı zamanda 
manzum dualarda geçiciliği anlatmak amacıyla kullanılır. İnsan ne- 
fesi canlılığın işareti olmakla birlikte geçici, uçucu ve süreksizdir. 

824... Sahib-iKüran Muhammed Mustafa ve sahib-i Zülfikar Aliy-yel 
Mürteza ve Sahb-i Seyf Eba-Müslim-i Horasani ve Sahib-i Nefes 
Hünkâr Hacı Bektaş-ı Veli El Horasani Efendilerimizin Himmet-i 
rühaniyeleri, üzerimizde hâzır ve nâzır ola!” [Sefer Duası'nın tam 
metni aşağıda verilecektir.] 

83 Bu terim Âşıkpaşazade'nin tarihinde XV. yüzyıl Anadolusunda 
hâlâ aktif olan bir gruba işaret eder; Aşıkpaşazade, s. 571 (“... Ve 
hem bu Rum'da dört taife vardur kim misafürler içinde anılur. 
Biri Gaziyan-ı Rum ve biri Ahiyan-ı Rum ve biri Abdalan-ı Rum ve 
biri Baciyan-ı Rum...”). 

8*J. K. Birge, a.g.e., s. 136. Birge burada derviş ve evliya lehine bir 
çeşit hiyerarşi kurmaya çalışmaktadır ancak unutulmaması gere- 
kir ki Bektaşi geleneği hiyerarşiyi aynı Kırklar hikâyesinde olduğu 
gibi bilinçli olarak yıkma eğilimindedir. Bektaşilikte hiyerarşiden 
tutarlı bir şekilde kaçınılır. Evliyanın güçleri başkaları üzerinde 
bir üstünlük konusu olmayıp doğalarından gelen bir niteliktir. 
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Daha da ötesi, birçok Bektaşi gülbangında olduğu gibi 
yeniçeri gülbanglarında da gizemli doğaüstü varlıklara rast 
gelinir: Üçler, Beşler, Yediler ve Kırklar. Bunlara “Rical-i 
Gayb” da (Bilinmeyenin Seçkinleri) denir. Bu veliler, meleksi 
bir tabiata sahip olup gayba aittirler ve gerçek nitelikleri in- 
sanlar tarafından kavranamaz. Yukarıda da belirtildiği gibi 
bunlar gizem dolu bir panteonu oluştururlar. 

Kırklar bu panteonun merkezinde yer alır. Bektaşi ayin- 
lerinin yapıldığı alana Kırklar Meydanı veya Kırklar Meclisi 
adı verilir. Ayin-i cemi takiben düzenlenen şölene ise Kırklar 
Sofrası denir. Melikoff, Kırklar Meydanı'nda yapılan ayin-i 
cemin ölüm sonrası hayata ait bir törenin yeniden canlandı- 
rılması olduğunu düşünmektedir.55 Her ne kadar fiziksel ola- 
rak mecliste olmasalar da Kırklar yine de katılanların fiziksel 
temsilleri (kalıpları) vasıtasıyla ayinlere dahil olurlar. Kırklar 
görünmezdirler, ancak gerektiğinde dünyada görünür olarak 
İslam savaşçılarını kurtarma güçlerine sahiptirler.56 Bir sa- 
vaşa katıldıklarını gösteren bir örnek şöyledir: 


Cebesini giyip kılıç kuşanıp 
Alem dibinde durur Rical-i Gayib%’ 


Kırklara daha yakından bir bakış yeniçeri yoldaşlığının doğa- 
sını anlamakta faydalı olacaktır. Kırklar, mistik güçlere sahip 
bir grup insanüstü velidir. Kimlikleri Hz. Ali ve Selman-ı Farısi 
hariç bilinmemektedir. Aslında zaten gayba ait olduklarından 
bilinmezlik doğalarında vardır. Geleneğe göre bir grup, Ali’nin 
evinde onun vaazlarını dinlemek üzere toplanmaktadır.8 Bir 


85 Trene Melikoff, a.g.e., s. 258. 

86 A.g.e., s. 48-50. Melikoff bu inancın muhtemelen erken Türk 
inançlarından kaynaklandığını söyler. S. Tolstov”un çalışmalarına 
atıfta bulunarak bu kavramı Hint-Avrupa geleneğine bağladığını 
belirtir. Bu arada Manas Destanı”nda 40 kahraman veya 40 kızın 
benzer görevler yaptığı bilgisini de verir. 

87 Kul Deveci (XVII. yüzyıl), Pertev Naili Boratav, Halk Edebiyatı 
Dersleri, İstanbul, Tarih Vakfı, 2000, s. 122; (Rical-i Gayb: Her de- 
virde olan fakat görünmeyen ve Allah'ın emirlerine göre insanları 
idareye çalışan mübarek kimseler. Bkz. Devellioğlu.) 

88 Bazı versiyonlarda toplantı yeri Hz. Muhammed tarafından 
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keresinde Hz. Muhammed bu eve girmek ister ve kapıyı çalar. 
İçeriden gelen bir ses kim olduğunu sorar ve o da Allah'ın el- 
çisi olduğunu söyler. Kapı açılmaz. Sonra tekrar dener fakat 
bu kez “Muhtaçların hizmetkârıyım!” diye cevaplar ve içeri 
kabul edilmeyi başarır. İçeride gruba kim olduklarını sorar 
ve onlar da “Biz Kirklariz!” derler. Odada yalnızca otuz dokuz 
kişi olduğunu fark eden Hz. Muhammed bunu belirtince “Biz 
kırk kişiyiz, kırkımız da bir kişiyiz!” cevabını alır. İçlerinden 
biri Ali'nin kolunu bir bıçakla çizer ve her birinin kolundan 
da kan aktığı görülür. Sonra tavandan dahi bir damla kan 
yere düşünce “O Selman-ı Farısi'dir. Bir iş için uzaktadır.” 
derler. Ali'nin kolunu sararlar ve hepsinin kollarındaki kana- 
ma duruverir. Sonra Ali onlara şarap dagitir.®? 

Bu efsane Kırklar kavramının çerçevesini çizmektedir. 
Peygamber Hz. Muhammed'in Kırklar Meclisi'ne kabul edile- 
bilmek için alçakgönüllü olmaya zorlanması ilginçtir. Kana- 
ma olayıyla Kırkların doğaüstü özellikleri ortaya konur. En 
önemlisi de “Biz Kırk kişiyiz, kırkımız da bir kişiyiz” demele- 
ridir ki bu ifade bir yandan onların birlik olduklarının beyanı 
iken diğer yandan da (Ali kanarken onların da kanamasının 
gösterdiği gibi) kırkının aynı zamanda Ali olduğu ima edilir. 
Bu “Çokluğun Birliği” prensibidir. Ali, çoklu varoluşun kişi- 
leştirilmesi olarak tarif edilmektedir. 

Bu hikâyede vurgulanması gereken bir husus da gru- 
bun üyeleri arasında hiyerarşik olmayan, eşitlikçi bir yapı- 
nın varlığıdır. Ali hikâyenin baş kahramanı gibi görünse de 
alçakgönüllülük şartına uygun olarak sonunda diğerlerine 
şarap dağıtarak hizmet eder dolayısıyla da herhangi bir üs- 
tünlük iddiası taşımadığını kanıtlar. XVII. yüzyılda yaşamış 
bir yeniçeri şairi Kara Hamza bahsi geçen olaya atıfla Ali'den 
yardım istemektedir: 


Gaibedir kırkların dolusun sunan 
Pervane gibi odlara yanan 
Zülfikar kuşanup Düldüle binen 


Medine'de yaptırılan bir cami olarak geçer (İsmet Zeki Eyuboğlu, 
a.g.e., s. 313). 
89 İsmet Zeki Eyuboğlu, a.g.e, s. 313; J. K. Birge, a.g.e., s. 264. 
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Tanrı'nın aslanı Ali gel yetiş?” 


Burada bir kez daha insanın fiziksel varlığının (kalıp) kırıl- 
ganlığını temsil eden “pervane” mecazıyla karşılaşıyoruz. 
Ali'yi simgeleyen pervane, benliğin kaçınılamaz yok oluşuna 
doğru, âşık aşkın çekiciliğine kapılmış olarak ateşe doğru sü- 
rüklenmektedir. Nihayet öyle bir an gelir ki pervane yanar ve 
ateş olur, âşık ise mâşukun kendisine dönüşür. Çokluğun 
birliği işte tam budur. 

Dolayısıyla yeniçerilerin gülbanglarında Üçler, Yediler ve 
Kırkları zikretmesi kesinlikle bir tesadüf değildir.?: Ali önderli- 
ginde (hatta onunla aynı olarak) Kırklar bir savaşçı kardeşliği 
için mükemmel bir yapıyı temsil etmektedir. Kırklar yoluyla 
her bir yeniçeri kendisini İslamın en büyük kahramanı ile öz- 
deşleştirme şansı bulmaktadır. Bu tarz bir özdeşleştirmenin 
bir örneğini yeniçeri Kul Mustafa vermektedir: 


Biz açınca Resul'ün sancağını 
Şehit olan görür Cennet bağını 
Gaziler çekerler gaza tığını 
Mevla'nın arslanı Ali bizd”olur?? 


Görüldüğü gibi şair Hz. Ali'nin, kılıçlarını çekmiş gaziler ara- 
sında durduğuna olan inancını dile getirmektedir. Yine aynı 
şiir içerisinde Kul Mustafa “Ölümüz dirimiz dönmez savaş- 
tan, Yüreğimiz pektir demirden taştan” diyerek ölümün yeni- 
çeriyi savaşmaktan alıkoyacak bir engel olmadığına inandı- 
ını açıkça beyan etmektedir. 

Sefer sırasında her akşam yeniçeri ordugâhında Üçler, 
Beşler, Yediler ve Kırkları olduğu gibi yeniçeri anlam evre- 
ninin birçok kavramını içinde barındıran bir dua toplu ola- 


90 Şükrü Elçin, Akdeniz'de ve Cezayir'de Türk Halk Şairleri, Ankara, 
Türk Kültürünü Araştırma Enstitüsü Yay. , 1988, s. 122. 

9IJ.K. Birge, a.g.e., s. 136; Şevki Koca, Yeniçeri Ocağı ve Devşirmeler, 
s. 102 (“... Üçler, Beşler, Yediler, Kırklar, Üçyüz Altmışlar ve Bin 
Birler demine...,” Mehter Gülbangı): İsmail Hakkı Uzunçarşılı, Ka- 
pıkulu Ocaklar, c. 1, s. 154 (“... Üçler, Yediler, Kırklar, Nür-ı Nebi, 
Kerem-i Ali, pirimiz Sultan Hacı Bektaş-ı Veli...”, Sofa Tezkiresi) 

92 Kul Mustafa (XVII yüzyıl); Boratav, a.g.e, s. 119. 
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rak icra edilmekteydi. Eyyubi Efendi ikindi namazını taki- 
ben günbatımında yapılan bu duaya “Sefer Duası” dendiğini 
aktarmaktadır. Ocağın tüm subayları ve erleri çadırlarının 
önüne çıkar, böylece çok büyük bir daire oluşturulurdu. Bu 
duaya Osmanlı ordusunun yeniçeri olmayan unsurları da 
dahil tümü katılırdı. Yeniçeri katibi, kethüda beyin önüne 
çıkar ve ordunun başarısı için yüksek sesle bir dua okurdu. 
Eyyubi Efendi bu duadan önce onbinlerce askerin hep bir 
ağızdan yarım saat boyunca “Allah, Allah!” diye seslendikle- 
rini ve duanın sonunda da topluca “Hu!” çekildiğini anlatır.” 
Bu dua aşağıdaki gibidir: 


Bism-i Şâh, Allah, Allah! 

Mümine farz-ıâyın Cenk-i Cihad 

Hüdâ'ya şükür bihad 

La ilahe illallâh el-melikel Hâkkun Mübin, Muhammed 
Resulallâh! 

Sadık-ı Vad'ül emin 

Ve ma’erselnake rahmeten lil alemin, 

İnna fetahnâleke fethen mübina, 

Ve yensurullâhi nasren aziza! 

Ey, padişah-ı mülk-i İslam aleyke ayn-ullah! 
Sensin Haris-i Din-i Mübin. 


Leşker-i İslamın uğru açık ola! 
Rical-i.devletimizin ömrü, ikbâli mezid ola! 


* Eyyubi Efendi Kanunnamesi, s. 46 (Kanun-ı Dua-i Fi’s-sefer: ... 
“Sefere giderken ve düşman vilayetine girildikde, hergün ikindi 
namazı kılındıktan sonra kethüda bey çadırından çıkıp iskemle 
üzerinde oturur. Yeniçeri Ağasının içağaları ve ademleri ve dairede 
olan ocak ağalarının taifesi ayak üzre dizilip bir azim daire olur. 
Ve her odanın taifesi dahi çadırları önünde dizilüp ve orduyı hü- 
mayunda ve sair asakir-i islama dahi ayak üzre kalkıp ol mahal- 
de ocak yazıcısı kethüda bey yanına gelüp dua eder ve muntazır 
olan kimesne bir nefesden, Allah Allah sadasıyla nısf saat mikdarı 
dağlar ve sahralar velvele-endaz olurlar. Üç defa Allah Allah sada- 
sından sonra padişah-ı alempenah hazretlerine ve vüzera-i izama 
ve ağavata ve cümle asakir-i islama dua-i zafer ve nusret olunup 
“hu” denildikten sonra herkes yerli yerinde oturur. Bu kanun Ye- 
niçeri Ocağı sefer olunca icra olunur...”) 
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Yeniçeriyan ve Sipahiyan ve bütün Ordu-yu Gaza'nın 
Sözünü üstün, kılıcını keskin eyleye! 
Nur-u şan ve satveti ziyade ola! 


İşte furkan-ı Adalet! İşte seyf-i Şeriat! 


Tahtıgâh-ı Mülk-i İslamın ola, ta yevm-ü haşre dek medid! 
Fahr-ı Âlem efendimiz pâk ve mübarek, mukaddes rüh-u 
pür fütühları hoşnud olub, 

Gaza-i Ekber'in eylesin taziz ve said! 


Allâh-u Ekber, Allâh-u Ekber, Allâh-u Ekber! 
Erenlerin topu, küffarın bağrında patlaya! 


İlâ-i kelimetullah, Cihad-ı fi-sebilillâh ve Ehl-i Beyt-i 
Resulullah 

Uğrunda ser verip ser alan, pala sallayan 

Gaziyânın rühları mübarek ve muazzez ola! 


Sahib-i Küran Muhammed Mustafa ve sahib-i Zülfikar 
Aliy-yel Mürteza ve Sahib-i Seyf Eba-Müslim-i Horasani** 
ve Sahib-i Nefes Hünkar Hacı Bektaş-ı Veli El Horasani 
Efendilerimizin, 

Himmet-i rühaniyeleri, üzerimizde hâzır ve nâzır ola! 


Eli kan, dili kan, sine üryan, ciğeri püryan, 
Meydan-ı Şehâdet'de Allah yoluna revan... 
Gaza-i Şühedâ'ya Cemal-i Hak görünür â'yan... 
Kahrımız, kılıcımız düşmana ziyan! 

Ya Rahim, Ya Rahman, Ya Reccana, Ya Deyyanl 


Resül-i Kibriya Ahmed-i Muhtar Muhammed Mustafa 

Al-i evladı hamse-i ve Ehl-i Kesa-yı İmdadi 
Ruhaniyetlerine, 

Hünkar-ı Evliya Esseyid Muhammed Hacı Bektaş-ı Veli 
Kaddesıllahü sır-ül aziz Efendimizin, Himmet-i velayetine, 
Ve Dest-girimiz Balım Sultan! Ve güzeştegan-ı pirân ayn-ı 
inayetine! 

Şah-ı Şühedâ Sultan-ı mükerrem, Hüseyn-i Kerbelayı 
Müçteba sırrına... 


°4Ebu Müslim-i Horasani (700-755 arasında hayatta): Talas 
Savaşı'nda (751) Müslüman ordularını Çin kuvvetlerine karşı yö- 
neten efsanevi komutan. 
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Nür-u Nebi, Kerem-i Ali, Keramat-ı veli, 

Pirimiz, Hünkârımız, Kutb'ül Arifin, Hacı Bektaş-ı Veli 
demine, 

Üçler, beşler, yediler, kırklar dem-ü devrânına 

Hü diyelim, 


Bu gülbangda Bektaşi yeniçerilerin yalnızca İslamı korumak 
için savaşmaya adanmışlıkları değil aynı zamanda şehadet 
meydanında müşahedeye, yani yolun sonuna ermeye hazır- 
landıkları, yani inançları uğrunda ölmeyi göze aldıkları gö- 
rülüyor. 

Devşirme yöntemiyle yetiştirilmiş bir savaşçı olan yeniçe- 
ri, yalnızlığının ve köksüzlüğünün bilincindeydi. Ocak onun 
evi yoldaşları da ailesiydi. Bektaşilik ise tek tek yeniçeriler 
ile askeri bir teşkilat olarak Ocağı, yani birey ile grubunu 
birarada tutan bir nevi amalgam işlevi görmekteydi. Tarikat 
bireyi hem kucaklıyor hem de varlığındaki mükemmeliğin 
benzersiz olduğunu göstererek onu yüceltiyordu. İkrarların- 
dan başlayarak yoldaşlar birbirlerinin kardeşi oluyor ve dört 
kapı kırk makamdan geçerek sonunda Tanrı ile bir olmaya 
uzanan yolda manevi bir yolculuğa birlikte çıkıyorlardı. Tarih 
boyunca ama özellikle de ele aldığımız dönemde çıkardıkları 
isyanlar da dahil hemen her zaman birlikte hareket etmele- 
rinin ardında en az ortak çıkarları kadar bu kader ortaklığı 
duygusu da yatmaktaydı. 


95 Şevki Koca, Yeniçeri Ocağı ve Devşirmeler, s. 96-97. 
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Yeniçerilerin bağlı olduğu Bektaşiliğin tarihi başlangıcın- 
dan sonuna kadar Osmanlı tarihiyle iç içe geçmiştir. II. 
Mahmud'un tüm çabalarına, ulemanın tüm gayretlerine rağ- 
men kökleri derinlere dayanan bu düşünce sistematiğinin 
tamamen yok edilemediği anlaşılıyor. Öyle ki günümüzde 
ironik bir şekilde bu padişahın türbesi, eski Divanyolu'nun, 
tam da kökünü kazımaya ahdettiği yeniçerilerin adını taşı- 
yan Yeniçeriler Caddesi kısmındadır. Bu durum basit bir 
tesadüf olmanın ötesinde toplumsal dinamiklere ait ipuçları 
saklıyor gibidir. 

Bektaşilik, Hacı Bektaş'ın çağdaşları Ertuğrul, Ede Bali, 
Ahi Evran, Celaleddin-i Rumi gibi yaşadığı XIII. yüzyıl Ana- 
dolusunun çalkantılı siyasi ortamında yeşermiş, ilgasina ka- 
dar geçen yüzyıllar boyunca sayısız düşünürün katkılarıyla 
gelişmiş ve kendisinden daha önce çıkmış tasavvufi gelenek- 
leri olduğu kadar İslam tarihi boyunca heterodoks karak- 
terleriyle bilinen düşünce akımlarını içinde eriten bir pota 
olmuştur. İçinde Vefailik, Caferilik, Kalenderilik, Torlaklık, 
Hurufilik gibi İslami akımları olduğu kadar İslam öncesi 
Tengricilik, Şamanizm, Zerdüştilik, Animizm, Platonculuk- 
tan, Budizm ve Manicilikten izleri de barındırır. Şiilikle bazı 
inanç unsurlarını paylaşsa da Şiilik dahil yukarıdaki felsefe- 
lerin hiçbirisiyle kategorik olarak örtüşmez. Üstelik Sarı Sal- 
tuk, Aya Haralambos, Hızır gibi yerel kültleri içerecek şekilde 
genişlemiş olup bu haliyle Hıristiyanlar içinde çekim odağı 
haline gelmiştir. Bu durum onların da Bektaşilik içerisinde 
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kendilerine ait birşeyler bulabildiklerinin göstergesidir. 

Bektaşilik Uzakdoğu'da Budizmin yaptığına benzer bir 
şekilde farklı olanı kapsayarak, içererek ilerlemişti. Gücünü 
hiyerarşiyi kategorik olarak reddeden eşitlikçi yapısından 
alıyor (Hacı Bektaş'ın bizatihi ismi “müsavi, eşit” anlamına 
geliyordu), Kırklar menkibesinde liderleri Hz. Ali'nin digerle- 
rine hizmet etmesinde olduğu gibi alçakgönüllüğü, kimsenin 
diğerinden üstün olmadığını, hatta canlı-cansız her varlığın 
Tanrı'nın bir tezahürü olduğu ve farklı görünmekle birlikte 
aslında hepsinin tek bir bütün oluşturduğunu vurguluyordu. 
Farklılıkları değil benzerlikleri öne çıkaran bu İslam anlayışı- 
nın böylesi bir kapsayıcı niteliği olmasaydı Osmanlı'nın “kolo- 
nizatör dervişler” aracılığıyla Balkanlar ve Doğu Avrupa'daki 
hızlı yayılışını açıklamakta kuşkusuz zorlanırdık. Günümüz 
Arnavutluk'unda veya Bosna-Hersek'inde İslamın varlığında 
bu dervişlerin ve Hacı Bektaş'ın öğretilerinin payı olsa gerek. 

Özellikle kuruluş ve yükseliş aşamalarında Bektaşiliğin 
içinde yeşerdiği Osmanlı kültür ortamı farklılıkların bir arada 
yaşayabileceği, kimsenin diğerinin hayat tarzını değiştirmeye 
çalışmadığı bir ortam sunuyordu. Yarı çıplak dervişlerin köy 
köy gezip fal bakıp dua edebildiği, Otman Baba'nın müritle- 
riyle birlikte İstanbul'un orta yerinde Ramazan ayında sofra 
açıp yemek yiyebildiği, şenliklerde tören alaylarının önünde 
devasa büyüklükte fallusların taşınabildiği, gökyüzünü in- 
celemek için rasathanelerin açıldığı ve tüm bunların İslam 
diniyle çatıştığının düşünülmediği bir Osmanlı Devleti vardı 
uzun süre, ki bu hoşgörü ortamının yarattığı sinerjinin dev- 
letin tutarlı büyümesiyle ilişkili olduğu açıktır. 

Şarap içmenin, tütün içmenin, kahve içmenin yasaklan- 
dığı, başkentte hafif meşrep kadın avına çıkıldığı, “meleklerin 
eteklerinin altına bakıyorlar!” diyerek rasathanelerin kapa- 
tıldığı, tüm kiliselerin camiye çevrilmesine karar verildiği, 
yabancı elçilerin yeşil çorap giydiği için Hz. Muhammed'e 
hakaret ettiği iddiasıyla seyyidler tarafından alaşağı edilip 
dövüldüğü dönemler de oldu Osmanlı tarihinde. Bu ortamın 
oluşmasıyla Osmanlı genişlemesinin durması ve giderek çö- 
küşe sürüklenmesi süreçleri de çakışmaktadır. 

Bu tarz bir hoşgörüsüzlük ortamının oluşmasında ön- 
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cülük eden ilmiye sınıfına mensup bir kısım ulema ile Kadı- 
zadeliler gibi bazı ortodoks tarikatların neyin İslam olduğu 
ve neyin olmadığı hususunda kesin görüşleri olduğu anla- 
şılıyor. Dolayısıyla “Enel Hak!” diyen Hallac-ı Mansur, “Ete 
kemiğe büründüm Yunus diye göründüm!” diyen Yunus 
Emre, “Sekiz uçmak içindeki köydenüzi” diyen Abdal Musa, 
“Ruhülkudüs olup Meryem'e erdim” diyen Şiri'nin dünya gö- 
rüşleri ile aralarında bir gerilim oluşması kaçınılmazdı. Oysa 
İslamın altın çağı diye bilinen IX.-XIII. yüzyıllar arasında, 
Binbir Gece Masallar’ni üreten (IX. yüzyıl) ve el-Biruni (973- 
1048), İbn-i Sina (c. 980-1037), Ömer Hayyam (1048-1131), 
el-İdrisi (1100-1165), İbn-i Rüşd (1126-1198), el-Tusi (1135- 
1213), İbnü'l-Arabi (1165-1240) gibi düşünür ve ilim adamla- 
rının çıkmasını sağlayan hoşgörülü, özgür düşünce ortamını 
oluşturan da aynı İslam değil miydi? 

Buna karşılık yine aynı dönemde kendi inançlarına ters 
düştüğü iddiasıyla 930-951 yılları arasında 22 yıl boyunca 
Hacerti1-Esved’i Kabe'den taşıyan Karmatiler de yine İslamın 
içinden çıkıp iki yüz yıl boyunca varlıklarını, hem de Arap 
yarımadasında sürdürmemişler miydi? 

İnsanlık tarihinde hep olduğu gibi İslam açısından da 
hangi dünya görüşünün norm, hangisinin sapkınlık veya 
hangisinin ortodoks, hangisinin heterodoks olacağına dair 
kararlar savaşları kazananlar tarafından verilegelmiştir. Ye- 
niçeri Ocağı ile birlikte Bektaşiliğin ilgası da bu kurala istis- 
na teşkil etmez. Dolayısıyla asayişi bozduğu, askeri açıdan 
işlevsiz olduğu, modernleşmenin ve yapılacak yeniliklerin 
önünde engel teşkil ettiği iddiasıyla yok edilmek istenen yal- 
nızca Yeniçeri Ocağı değil, aynı zamanda yukarıda bahse- 
dilen gelenekleri içinde barındıran Bektaşilikti. Osmanlı bu 
hareketiyle yalnızca kendi varlığının temel taşlarından birini 
kesip atmış olmuyor aynı zamanda içinde barındırdığı dünya 
görüşleri arasında yüzyıllar içerisinde oluşmuş dengeyi de 
bozmuş oluyordu. 

Halbuki hanedanın yakın koruma ordusu, Osmanlı'nın 
kolu-kanadı kabul edilen Yeniçeri teşkilatının resmen bağ- 
h olduğu tarikat olarak Bektaşiliğin, Pir olarak ise Hacı 
Bektaş'ın seçilmiş olması, sistemin tasarlayıcıları için bu 
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dünya görüşünün merkezi bir öneme sahip olduğunu kanıtlar 
niteliktedir. Yeniçeri Ocağı ile Bektaşilik arasındaki ilişkiye 
anlam vermekte zorlananlar Bektaşiliğin, görece geç bir devir 
olan XVI. yüzyıldan önce bir tarikat olarak var olmadığını 
öne sürme eğilimindedirler. Bu görüşe göre Ocak-Bektaşilik 
ilişkisi (eğer vardıysa bile) ancak bu dönemden sonra başla- 
mış olabilir (ve yüzeyseldir). Oysa tarikatın popülaritesinden 
hazzetmediğini açıkça belli eden Âşıkpaşazade'nin de dahil 
olduğu bir grup tarihçinin XV. yüzyıldaki tanıklıkları bize en 
azından yaşadıkları dönemde Bektaşilerin dikkate alınan bir 
dini topluluk olduğunu zaten göstermekteydi. Ancak başka 
bazı metinlerin detaylı bir incelemeye tabi tutulmasıyla bu 
konuya dair yeni bilgiler çıkıyor karşımıza. Bu metinler en 
az konu aldıkları dönem kadar yazıldıkları dönem hakkında 
da bilgi vermektedir bize. Elvan Çelebi ve Ahmet Eflaki tara- 
fından Edirne'nin alınışından (dolayısıyla Yeniçeri Ocağı'nın 
kuruluşundan) önce yazılmış bu metinlerde Hacı Bektaş'tan, 
müritleri olan saygın bir dini lider olarak söz edildiğini gö- 
rüyoruz. Dolayısıyla artık Ocak-Bektaşilik ilişkisini Ocağın 
şekillendirildiği I. Murad dönemine, yani XIV. yüzyılın ikinci 
yarısına kadar götürmek mümkün hale gelmektedir. 

Bektaşi felsefesi başlangıcından itibaren Osmanlı'da 
hâkim olan dünya görüşünü yansıtmakta olduğu içindir 
ki devletle birlikte büyüyüp gelişmiş, korunup kollanmış- 
tır. Bu gerçek Yeniçeri Ocağı'nın kurucusu 1. Murad'ın, IL 
Bayezid'in ve II. Mehmed'in Hacı Bektaş tekkesine yapmış 
oldukları bağışların kayıtlarından anlaşılabiliyor. Ayrıca yine 
Âşıkpaşazade'nin atalarından Elvan Çelebi'nin 1359'da yaz- 
dıkları sayesinde artık Osman Bey'e kızı Mal Hatun'a vererek 
hanedanın bir anlamda hamiliğini üstlenmiş olan Şeyh Ede 
Bali ile Hacı Bektaş'ı da ilişkilendirebiliyoruz. Böylelikle “Ye- 
niçeriler neden Bektaşiydiler?” sorusu nihayet yanıt bulmuş 
oluyor. 

Bektaşiliğin merkezi rolü uzun süre devam etmiş olmak- 
la birlikte bu gidişatın Sah İsmail ile Sultan I. Selim'in çatış- 
maya başlaması ve Selim'in Mısır'ın fethi ile İslam halifeliğini 
aldığını ilan etmesiyle birlikte değişmeye başladığı görülüyor. 
Onu tahta geçiren yeniçerilerle İran seferi sonrası arasının 
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bozulması ve o zamana kadar Yeniçeri Ağası'nın Ocağın için- 
den çıkması kanunken Selim'in emriyle Enderun'dan çıkma- 
ya başlaması gibi bilgiler zamanla tırmanacak gerilimin ilk 
işaretleri gibidir. Sonraki dönemde Kanuni'nin şeyhülislamı 
Ebu Suud gibi ilmiye ricalinin başkentteki etkinlik ve ağırlığı 
arttıkça karşılıklı güvensizliğin birikmekte olduğu anlaşılı- 
yor. Kanuni'nin oğlu II. Selim'in cülusuyla birlikte ipler iyice 
gerilmeye başlamış ancak bu gerilimin su yüzüne çıkması III. 
Murad dönemine rastlamıştır. Bu padişah Ocağın temelleri- 
ni sarsan bir dizi değişikliğe gitmiş ve tarihten iyi bildiğimiz 
yeniçeri isyanları, kazan kaldirmalar başlamıştır. Sultan II. 
(Genç) Osman'ın (salt. 1618-1622) katline uzanan süreçte 
padişahın ulema tarafından Hacca gitmeye ikna edilmesi 
ve yeniçerilerin “Padişahların böyle adetleri yoktur!” diyerek 
itiraz etmelerinde de yine bu gerilimin izlerini takip etmek 
mümkündür. Kanımca tarih açısından böylesi bir çatışma- 
nın varlığı hangi tarafın haklı olduğundan daha önemlidir. 
Zira kimin haklı olduğuna dair yargılar sübjektif olup tarihi 
gerçeklerden çok yargıyı verenin içinde yaşadığı dönemde- 
ki şahsi duruşunu yansıtır. Aynı şekilde Vaka-i Hayriyye'yi 
yalnızca bir tarafın tanıklığına dayalı anlatmak da olaya ait 
resmin eksik kalması anlamına gelecektir. 

Biz bu çalışmada Yeniçeri Ocağı'nı meydana getiren ilke- 
leri tanımaya ve anlamaya çalıştık. Hıristiyan olarak doğmuş 
gençlerin nasıl bir süreçten geçerek Türkleştirildiklerini ve 
birer İslam savaşçısı haline getirildiklerini gördük. Bu savaş- 
çı sınıfın çağdaşları olan diğer erken modern savaşçı sınıfla- 
ra benzer bir şekilde bir kardeşlik örgütü oluşturduklarını, 
birbirlerine “yoldaş” dediklerini ve Bektaşi doktriniyle şekil- 
lendirilmiş ruhani bir yolculukta birlikte yürüdüklerini gör- 
dük. Nasıl devşirildiklerini, nasıl Türk'e verildiklerini, Ocağa 
girdikten bir müddet sonra ikrar ayinine katılarak Bektaşi 
olduklarını, kılıç kuşanma törenlerinde tuz-su-ekmek üzeri- 
ne yemin ettiklerini, “Yolum yolunuz, kolum kolunuz, dolum 
dolunuz, dinim dininiz, başım yolumuzda, canım uğrunuz- 
da, malım törenizde kurban” diyerek kendilerini “Yeniçeri 
Yoldaşlığı”na emanet ettiklerini, her sabah Yeni Odalar kışla- 
sındaki Et Meydanı'nda “Seğirdim Yarışları” yaptıklarını, bu 
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yarışlarda başarılı olanların yine bu meydanda bulunan Et 
Meydanı Tekkesi'nde kurulu “Kurmay Akademisi”ne kabul 
edildiklerini, tekkeli subaylar olarak askeri, dini ve aşçılık 
eğitimlerinden sonra çavuş rütbesiyle mezun olanların terfi 
sisteminde başçavuşluk yoluyla “Katar Ağaları” arasına ka- 
tıldıklarını ve sistemin III. Murad tarafından ne tür değişik- 
liklere uğratılmış olduğunu öğrendik. 

Yeniçeri Ocağı'nın organizasyonu üç temel sütun üze- 
rinde yükseliyordu: avcılık, aşçılık ve Bektaşilik. Sultanların 
avlarında ona eşlik etmek için erken bir dönemde kurulmuş 
olan sekbanlar başta olmak üzere katar ağalarının sorumlu- 
luğundaki bir çok orta, avlarda kullanılmak üzere cins kö- 
pekler veya avcı kuşlar besliyorlardı. 

Ocak teşkilatının omurgasını ise aşçılar oluşturuyorlar- 
dı ve aşçıbaşılar yeniçerilerin ahlaki eğitimleri ve disiplinle- 
rinden sorumluydular. Kazan-ı Şerif başta olmak üzere her 
birliğin sahip olduğu kazana atfedilen kutsallık, karakollara 
kazanlarla yemek dağıtan karakollukçu timlerinin komutanı 
başkarakollukçuya “kepçeci”, her orta-bölük komutanı yaya- 
başına “çorbacı” denmesi, her sabah kışlalara Yedikule'den 
et getirmekle görevli seğirdim alayının önünden geçmenin 
ölüm cezasını gerektiren bir suç kabul edilmesi, aşçılık eği- 
timinin terfi sisteminde önemli bir yeri olması gibi hususlar 
yemeğin ve aşçılığın önemine işaret etmekteydi. 

Bektaşilik ise yeniçerileri ölüm kavramıyla barıştırarak, 
yani “ölmeden önce ölerek” savaş meydanında korkusuz birer 
savaşçı olmalarını sağlıyordu. Her yeniçeridaha yola giriş aşa- 
masında ikrar ayiniyle ölümü tadıyor, ölüm ve yaşamın birbi- 
rinden farklı olmadığını, bedenin yalnızca geçici bir kalıptan 
ibaret olduğunu öğreniyordu. Muharebe esnasında gelecek 
fiziksel ölüm, onları müşahede, yani “dört kapı kırk makam”ı 
olan Yol'un son aşamasına ulaştırıyor, şehitleri peygamber- 
lerden dahi ileri bir mertebeye yerleştiren Hacı Bektaş'ın öğ- 
retileri yeniçerilerin sıradan varlıklarını benzersiz kılıyordu. 
Savaş meydanında yalnız olmadıklarına; Üçler, Beşler, Yedi- 
ler, Kırkların, Evliya, Abdalan ve Rical-i Gayb’in sancaklarıyla 
onları korumak üzere beklediklerine inanıyorlardı. 

Bugünden bakarak her bir yeniçerinin bu ideallere ne 
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derece bağlı kaldığına karar vermek imkânsız olmakla birlik- 
te Yeniçeri gülbanglarının Bektaşi doktrinine güçlü bir bağlı- 
lığı işaret ettiği yadsınamaz bir gerçektir. 

Tarikat, Yeniçeri Ocağı'nın hem ruhani hem de kurum- 
sal yapılanmasında hayati bir rol üstlenmişti. Bektaşi yolu 
yeniçerilere kimliklerini sağlayan bir sürece dönüşmüş, yol- 
daşları bu yolda onlara rehberlik etmişti. Tehdidin kaynağı 
ister düşman isterse padişah olsun dünyanın geri kalanına 
karşı yoldaşlarının yanında saf tutmaya and içmiş bir savaş- 
çı topluluğuydu yeniçeriler. Devşirme olmanın verdiği derin 
yalnızlık duygusuna bir çareydi “Yeniçeri Yoldaşlığı”. 

Kimbilir belki de bilinemez diyarlara uçan bu katar ka- 
tar turnalar, tarihin külleri arasında, savaş meydanlarında 
unuttuğumuz bu hayaletler ordusu inandıkları gibi Rical-i 
Gayb'a karışmışlardır. Kimbilir belki de bu hayaletleri tanı- 
mak biraz da kendimizi tanımak olacaktır. 
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